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Theo G. M. van Oorschot
zum 70. Geburtstag

Licber Jubilar,

nachdem wir Thren Geburtstag am 17. Mai 1996 bereits mit einer Ma-
rinee in Disseldort-Kaiserswerth am 15, Juni 1996 gefeiert haben und
Sie bei dieser Gelegenheit zum Ehrenmitglied der Dusseldorfer Spee-
Gesellschaft ernannt wurden, ist es uns eine besondere Freude, Ihnen
das Spee-Jahrbuch als Festschrift widmen zu konnen. Als wir 1994 das
Spee-fahrbuch begriindet haben, war es fast selbstverstandlich, Sie um
die Redaktionsleitung zu bitten. Das Spee-Jahrbuch hat vom ersten
Jahrgang an Anerkennung gefunden. Auch der bunte Strauff von
Beirrdgen zum vielseitigen Werk Friedrich Spees und seiner Nachwir-
kung in der vorliegenden Festschrifc wird Thnen wie den Lesern sicher
Freude bereiten. Manche Spee-Forscher, die Thnen ebenfalls verbunden
sind, konnten sich aus unterschiedlichen Griinden nicht beteiligen. Die
Beifiigung einer Tabula Gratulatoria wire aber nicht sinnvoll, da sie
fast alle Mitglieder der beiden Spee-Gesellschaften enthalten miifiee.
Wir mochten Thnen unseren aufrichtigen Dank fiir die bisher geleistete
wissenschaftliche Arbeit und die Unterstiitzung der Spee-Gesellschaf-
ten aussprechen. Wir wiinschen Thnen Gesundheit und Kraft, die histo-
risch-kritische Ausgabe der Werke Friedrich Spees und Thre anderen
Plane zu vollenden. Mége uns lLhre stete Hilfsbereitschaft und freundli-
che Verbundenheit noch lange erhalten bleiben.

Gunther Franz Walter Scheele

Theo G. M. van Qorschot wurde am 17. Mai 1926 in ’s-Gravenhage
(Den Haag) geboren. Er besuchte 1938 bis 1944 das altsprachliche
Gymnasium am dortigen Aloysiuscollege und trat {nach einer Verzoge-
rung durch Krieg und Hungerwinter) am 15. September 1945 in den
Jesuitenorden ein. 1948 bis 1951 studierte er Philosophie in Nijmegen
(Nimwegen), bis 1957 Germanistik, Russisch und Padagogik in Nim-
wegen und Kéln und bis 1961 Theologie in Maastricht (Priesterwethe
1960).

Nach einem Pastoraljahr in Sankt Andra {Osterreich), 1961/62, und
Deutschunterricht am Aloysiuscollege in Den Haag hatte van Qor-
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schot seit 1964 einen Lehrauftrag an der Katholischen Universitat
Nimwegen fiir Neuere deutsche Literatur mit besonderer Bericksichti-
gung des 17. Jahrhunderts. 1966 bis 1973 bemiihte er sich um die Ver-
mittlung deutscher Literatur in den Niederlanden durch Rezensionen
in den Zeitschriften Streven, Levende Talen und Het duitse boek. 1968
promovierte van Qorschot Giber Spees Guldenes Tugend-Buch (Edition
und literarhistorische Abhandlung}.

Im selben Jahr erschien als erster (in der Zahlung als zweiter) Band der +

historisch-kritischen Ausgabe von Spees Samtlichen Schriften das Giil-
dene Tugend-Buch. 1985 folgte Band 1: Trutz-Nachtigall, in dem van
Qorschot der Edition erstmals das Autograph in der Trierer Stadt-
bibltothek statt des erst 14 Jahre nach Spees Tod erfolgten Kolner Erst-
drucks zugrunde legte und in Verbindung mit dem in Stra$burg befind-
lichen Autograph die komplizierte Entstehungsgeschichte erhellte. Der
Text fand als Reclamheft weite Verbreitung.

1991 erschien als Band 3 der historisch-kritischen Ausgabe die Cau-
tio Criminalis. Der vierte Band mit den Spee-Liedern ist in Arbeit, wo-
bei es sehr schwierig ist, eindeutige Kriterien zu finden, um die anonym
in Gesangbiichern veroffentlichten Lieder Friedrich Spee zuzuschrei-
ben, da dessen Dichtweise bald nachgeahmt wurde. Durch diese Edi-
tion, die zunichst von Emmy Rosenfeld und dann von Martin Bircher
und Friedhelm Kemp betreut wurde, hat Theo van Oorschot die Spee-
Forschung auf solide Grundlagen gestellt und damit wesentlichen An-
teil an der Spee-Renajssance der letzten Jahre. Als Germanist und
Theologe mit sicheren Lateinkenntnissen war es ihm moglich, das viel-
faltige Werk Spees allein zu edieren.

An der 1979 publizierten Ausgabe von Spees anonymen geistlichen
Liedern vor 1623 durch Michael Harting (Philologische Studien und
Quellen 63) hat van Qorschot mitgearbeitet. 1992 erschien von ithm in
der Rethe Persénlichkeit und Geschichte eine gelungene Kurzbiogra-
phie, die Spee einem grofseren Kreis historisch lnteressierter bekannt
macht: Friedrich Spee von Langenfeld. Zwischen Zorn und Zirtlich-
keit. Das folgende Verzeichnis seiner Schriften dokumentiert van Oot-
schots Beitrag zur Spee-Philologie, unter anderem durch die seit 1974
regelmaflig zu Spee und seiner Zeit veroffentlichten Aufsatze.

Das Jahr 1985 brachte fiir Theo van Qorschot eine Lebenswende.
Er trat aus dem Jesuitenorden und Priesterstand aus, beendete die
Lehrritigkeit an der Universitat Nimwegen und heiratete die Germani-
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i F rin Dr. Margret Gentner. Im folgenden Jahr ber-
SFmﬁ ul?jesrpiztc(;\rsgzztschland, na%ch Seeheim an der Bergstrafle, 1987
Slfﬂ'l? Wald-Michelbach im Odenwald. 1991 zog das Ehepaar van Qor-
Ejl:ot/Genmer nach Niederstadtfeld bf_:i Daun in der Eifel, um in emer

roReren Gemeinschaft von Gleichgesinnten zu leben. )

Auch im akademischen LRuhestand® hat. sich Theo van Oors; ot
mit ganzer Kraft auf Leben und Werk des einen Autors kon{z.entf(ljert%
Mit den 1985 und 1987 gegriindeten Spee-(;esellsch_aften Dusseldor
und Trier arbeitet van Oorschot eng zusammen und la(lgt durchlVortii;
¢ an seiner Forschungsarbeit teilnehmen. 1987 erhielt er a.lsd}elrs
\gfom Heimat- und Biirgerverein Kaisersgverth die von dem .Bl aueﬁ
Bert Gerresheim geschaffene Friedrich-Spee-Plakette in Kmseﬂrsw(;;tr“
iiberreicht. Im Jabr von Spees 400. Geburtstag 1?91 leltefte gan or
schort (unter Mitarbeit von Martin Gerlach) _das Dussgldor eé‘ ygl% -
um, dessen Vortrage er 1993 herausgab. Seit 1994 leitet er die Reda

G.E
tion dieses Spee-Jahrbuches.

Verdffentlichungen

HDB Het Duitse Boek%l;\fgfe;zg:tr;gtrszn;z?r recente duitstalige lite-
DB géﬁ?;éss?ﬁi%; Siigzr;tir;(;rfg?g .deutschsprachiger Neu-
Strevenj3 ﬁ:;:::l%?fgrtoor geestesleven en cultuur. Amsterdam/Brussel
Levencle1 "91'21665.. (Berichten en mededelingen van de Vereniging van Le-

raren in Levende Talen). Gromngen.

%?fr%z Kafka. Het Proces. In: Moderne literatuur in christelijk perspec-
tief. Den Bosch 1962, 5. 15-29. _
Heinrich Boll. Biljarten om half tien. Ebd., S. 139-152.

1966 ‘ .
Uitzichtloze maskerade. »Mein Name sei Gantenbeine van Max

Frisch. In: Streven 19 (1966 1), 5. 334-341. ”
Dr;zcéﬁrlldenz Tugendbuch. In: Nachrichten aus dem Kosel-Verlag.
Sonderheft Deutsche Barock-Literatur. Minchen 1966, S. 17-19.
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Rezensionen in: Streven

Erwin Strittmatter; Qle Bienkopp. Gitersloh o. J.{1964).

Ernst von Salomon: Die schpe Wilhelmine. Reinbek 1965.

Marcel Reich-Ranijcki: Literarisches Leben in Deutschland. Miinchen
1965,

Peter Weiss: Abschied von den Eltern. Frankfurt 1964,

Gunter Kunert: Tagtraume. Miinchen 1964.

Alfred Andersch: Bericht, Roman, Erzahlungen. Olren und Freiburg |
1. B. 1965,

Gudrun Pausewang: Der Weg nach Tongay. Stuttgart 1968,

1968

Friedrich Spees Giildencs Tugend-Buch. Band I: Texr mir Lesarten und
Anmerkungen, Band 2. Literarhistorische Abhandlung. Dissertation
Nijmegen 1968, 668 und 213 5.

Friedrich Spee: Giildenes Tugend-Buch. Hrsg. von Theo G. M. van

Oorschot. Minchen 1968 (Friedrich Spee: Samrliche Schriften,
Band 2), 726 §.

1969
Rezensionen in: Streven
Siegfried Lenz: Deutschstunde, Hamp urg 1968,

Heinrich von Kleist: Das Erdbeben in Chili und andere Erzihlungen.
Berlin 1969,

Hans Erich Nossack: Der Fall d'Arthez, Frankfurt 1968,

Frank C. Maarje: Der Doppelroman. Groningen 1968,

Fritz Martini: Duitse letterkunde. Verraald door Theun de Vries,
3 Bde, Utrecht/Antwerpen 1969.

Rezension in: Levende Talen, Nr. 263.

Dte Pegnitz-Schiifer. Nirnberger Barockdichtung. Hrsg. von Eberhard
Mannack. Stutegare 19638.

1970
Rezensionen in: Streven
Paul Celan: Ausgewihlie Gedichre. Frankfurt 1968.

Clemens Brentano: Gedichre. Hrsg. von Wolfgang Frithwald, Reinbek
1968.
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Walter Muschg: Die dichterische Phantasie. Einfuhrung in eine Poetik.
/Minchen 1969, )

I[)))itrz:er Wellershoff: Die Schattengren;e. Roman. Koln 1969,

Gunter Grass: ortlich betaubt. Neuwied/Berlin 11969.

Giinter Grass: plaatselijk verdoofd. Amsterdz&m 1962. .

Renate Rapp: Eine Rennstrecke. Gedichrte. _I_(oln/Berhn 1969, ' .

Oik;ll‘ Holl: Der Roman als Funktion und Uberwindung der Ze1t.BZe1t

und Gleichzeitigkeit im deutschen Roman des 20. Jahrhunderts. Bonn
e I ielands Romane. Bern 1969.
i acobs: Letzte Aufzeichnungen. Wielands Romane. ‘ :

{(Uurg:eTIJE.L Brown: Hans Henny Jahnns »Flufs ohne Ufer«, Eine Studie.

Bern/Miunchen 1969,

zensionen in: Levende Talen, Nr, 267, -
?Eﬁi‘;’ng von Ringoltingen: Melusine. Hrsg. von Hans-Gert Roloff.

ttgart 1969, _ .
Isi)t;s %L’lrcher Spiel vom reichen Manne + Pamphllus Gengenbach: Die
Totenfresser. Hrsg. von Josef Schmidt. Stuttgart 1969.

1971
zensionen n: Streven . _
Ilfliriﬁig Schultz: Vom Rhythmus der modernen Lyrik, Parallele Struk

turen bei Holz, George, Rilke, Brecht und den Expressionisten. Miin-

chen 1970. ‘ )
;V;flnther Killy: Epochen der deutschen Lyrik. Bde. 1-5. Miinchen

69 ff. ) -
11)9ieter Wellershoff: Literatur und Veranderung. Versuche zu einer
it ' 0 in 1969.
Metakritik der Literatur. Koln/B‘erhn 1 . -
Gunter Kunert: Warnung vor Spiegeln. Gedichte, Minchen 1970.

Rezensionen; o ‘ ]
Gunrer Hantzschel: Tradition und Onginalitiat. Allegorische Darseel

lung im Werke Annette von Droste-Hiilshoffs. Stuttgart 1968. In:
HDB 1 (1971),S.32 1. .

Ggharcg Spell)erberg: Verhangnis und Geschichte, Untgrsuchungen zu
den Trauerspielen und dem »Arminius«-Roman Daniel C?spers von
Lohenstein. Bad Homburg 1970. In: HDB 1 (1971}, 5. 136 f.
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Rezension in: Levende Talen, Nr, 281.

Johann Heinrich Jung-Stilling: Heinrich Stillings Jugend, [énglings-
jahre, Wanderschaft und hausliches Leben. Hrsg. von Dieter Cunz.
Sturtgart 1968.

1972
Rezensionern in: Streven

Klaus Weimar: Versuch uber Voraussetzung und Entstehung der Ro-

mantik. Tibingen 1968.

Paul K. Kurz: Uber moderne Literatur. Standorte und Deutungen,
2 Bde. Frankfurt 1967 und 1969.

Heinrich Ball: Gruppenbild mit Dame. Roman. Kéln 197].

Leporello fallt aus der Rolle. Zeitgenossische Autoren erzihlen das Le-
ben von Figuren der Weldireratur weiter. Hrsg. von Peter Hartling.
Frankfurt 1971.

Die deutsche Literatur der Gegenwart. Aspekte und Tendenzen. Hrsg.
von Manfred Durzak. Stuttgart 1971,

Tendenzen der deutschen Literatur seit 1945. Hrsg. von Thomas
Koebner. Stuttgart 1971.

Rezensionen

Eberhardt Berent: Die Auffassung der Liebe bei Opirtz und Weckherlin
und ihre geschichtlichen Vorstufen. The Hague/Paris 1970, In: HDB 2
(1972),S5. 18 f.

Dichter iiber thre Dichrungen. Clemens Brentano. Hrsg. von W. Vor-
triede und Gabr. Bartenschlager. Franz Grillparzer. Hrsg, von Karl
Parnbacher. Miinchen 1970, In: HDB 2 (1972), 8. 103.

Martin Keller: Johann Klajs Weihnachtsdichtung. Das »Freudenge-
dichte« von 1650. Berlin 1971, In: HDB 2 (1972), 5. 135 {.

1973

Friedhelm Kemp und Th. van Qorschot: Barockeditionen. In: Interna-
tionaler Arbeitskreis fiir deutsche Barockliteratur. Erstes Jahrestreffen
27.-31. August 1973. Wolfenbiirtel 1973, 5. 122-128 {Dokumente
des Intern. Arbeitskreises fir dt, Barockliteratur, 1).

Rezension in: Streven

Horst Kriiger: Fremde Vaterlander. Reiseerfahrungen eines Deutschen.
Miinchen 1971.

]
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‘i‘f(Vilfried Barner: Barockrhetorik. Untersuchungen zu ihren geschicht

lichen Grundlagen. Tiibingen 1970. In: HDB 3(1973),S. 68f.

Rezenston: _ ' N
Dichter und Leser. Studien zur Literatur. Hrsg. von F. van Ingen u.

Jn: Bibliotheek en samenleving 1 {1973), 5. 262 f.

74 )
}1??iedrjch Spees Magdalenenlied. In: Festgabe fiir Paul B. Wessels. Nij

megen 1974, 5. 98-109.

75 g
lli?nblick in eine poetische Werkstatt des 17. Jahrhunderts. Zur Edition

iedri ioall«. In: Handelingen van het Drie-
Friedrich Spees »Trutznachtigall«. In: ) _
Zﬁgertigste Nederlands Filologencongres te Nijmegen 1974. Amster
1975, S. 248-257. _ .
g?irf?drich Spee. Was ein Jesuit mit seiner Dichtung erstrebre. Vortrag
Trier 16. 4. 1975, In: Friedrich Spee-Gedichtnis. Dokumentation aré-
l5Rlich des 350. Todesjahres. Bearb. von Valentin Probst. Trier 1988,

S. 560-566.

gifrftféf%(’eydt: Hans Jacob Christoffe] von Grimmelshausen. Stutt-

gart 1971. In: DB § {1975, 5. 212,

1976

Rezension: . . —
Cfliistjan Wagenknecht: Weckherlin und Opitz. Zur Metrik der deut

schen Renaissancepoesie, In: DB 6 (1976}, §.138 1

1977 _
Kalner Katechismusspiele um 1640. 1n: Deutsche Barockliteratur und

europaische Kulrur. Hamburg 1977, S. 246—248.(D0kumente des In-
ternationalen Arbeirskreises fiir deutsche Barockliteratut, 3).

1978 _ _
Friedrich Spee und die ,Trutznachtigall«. In: Geldrischer Heimat-

kalender 1978. Geldern 1977, S. 123-127.



16 Verottentlichungen

1979

Friedrich Spee: Die anonymen geistlichen Lieder vor 1623, Hrsg. von
Michael Harting unter Mitarbeit von Theo G, M. van Qorschot, Ber-
lin 1979 (Philologische Studien und Quellen, 63).

Die Kélner Katechismusspiele. Eine literarische Sonderform aus der
Zeit der Gegenreformation. in: Daphnis 8 (1979), S, 217-243,

1980

Neue Dokumente zur Biographie Friedrich Spees. In: Wolfenbiitreler '

Barock-Nachrichten 7 (1980, 5. 37 ¢,

1981
Friedrich Spee actueel. In: Nederlandse Jezuieten. Miirz 1981

1982
Die erste Jahrhundertfeier der Gesellschaft Jesu (1640} in Kolner
Katechismusspielen. In: Theatrum Europaeum. Festschrift fiir Elida

Maria Szarota. Hrsg. von Richard Brinkmann u. a. Miinchen 1982,
S.127-151.

1983
Drei Ubersetzungen von Friedrich Spees »Cautio Criminalis«. In: Ars

& Ingenium. Studien zum Ubersetzen. Festgabe fiir Franz Stoks. Am-
sterdam & Maarssen 1983, 8. 138-153,

Rezension:

Jean-Marie Valentin: Le théatre des Jesuites dans les pays de langue
allemande (1554-1680). 3 Bde. Bern 1978 und Ruprecht Wimmer:
Jesuitentheater. Didakeik und Fest. Das Exemplum des agyptischen
Joseph auf den deutschen Bithnen der Gesellschaft Jesu. Frankfuart
1982. In: DB 13 {1 983}, 5. 129-133.

1984

Friedrich Spees Rolle und Schicksal bei der Rekatholisierung von Peine
in den Jahren 1628-1629, In: Friedrich Spee im Licht der Wissenschaf-
ten. Hrsg. von Anton Acens. Mainz 1984 (Quellen und Abhandlungen
zur mitrelchetnischen Kirchengeschichte, Band 49), 5. 21-35.

Die Lebensdaten (Spees), ebd. S. 9-13.

Michael Hirting: Zur Quellenlage der anonymen Lieder von Friedrich
Spee. Hrsg. von Theo van Oorschot, ebd. S, 63-71,
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'erzeichnis der anonvmen Lie:*der von Frie’dri’ch Spee. Ergdnsung zu
dem Beitrag von Michael Héir_tmg, ebd. S. ;{—.E?l.-_ b Soees. T Frm.
Neue Frommigkeit in den Kn‘chenl.ledern l”rl.Ed}]L .LPees. lr.des m
migkeit in der frithen Neuzeit. Studien zur rc’h‘gl(?sen :rérlain Beihef:
]aﬁrhunderts in Deurschland. l_—Irsg. von Dieter Breuer = Chioe.
te zum Daphnis 2 (1984), S, 156-171.

Rezension: o ) A
]e’thnfM"lfie Valentin: Le théatre des jésuites dans les pays de langue

g ' ‘ ieces représentées et ces do-
: ande. Répertoire chronologique des piéces représen -
i:llli?;nts conservés (1555-1773). 2 Bde. Stuttgart 1983/84. 1In: DB 14
(1984)5. 211 t.

1985 | _
Friedrich Spee: Trutz-Nachtigall. Hrsg. von Theo G. M. van Oorschor.

985 (Friedrich Spee: Samtliche Schriften, Band 1), 392 S,
E?irer;rliiﬁjSEw};‘fsl:eEl!;vtz—Npachtigal. Hrsg. von Theo van Qorschot. Stutt-
lam, 1985, 357 S. “
%i::;iiletllnd Krieg in Christa Wolfs Erzdhlung l_(assandr;-'].ﬁln: fﬁnn{abe-
rungen. Studien zur deutschen Literatur und L1teraturw1s>en['_sIL haft im
zwanzigsten Jahrhundert. Fesrschrift fir Johannes Maassen. ,Sr;g.lv;)on
Hans Ester und Guillavme van Geme_rt. Amsterdgm 1985,5.1 4(; 1
Katechismusunterrichr und Kirchenlied der Jesuiten (15?0—_16 1 ). In:
Literatur und Volk im 17. Jahrhundert. Probleme popularel Kul;lr n
Deurschland. Hrsg. von Woltgang I;;r'uckner, Peter Blickle und Dieter
iesbaden 1985, 5. 543-558.

Ezf:fr]:r‘fgtller&;ch Spee von Langenfeld. In: ]esuiﬁte‘n. Jahrbuch der Gesell-
schaft Jesu. Deutsche Ausgabe. Roma 1985, S. 106-110.

Rezension: _ ,
Jean-Marie Valentin: Le Théatre des Jésuites dans les Pays de Langue

Allemande. Stuttgart 1983-84. In: Collogquia Germanica 18 (1985),
S. 363-366.

1986

Rezension: ) _ L
Richard G. Dimler: Friedrich Spee von Langenfeld. Eine beschreibende

Bibliographie. Amsterdam 1984. [n: DB 16 (1986}, S. 144,
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1987

Rezensionen

Barbara Bauer: Jesuitische »ars rhetorica« im Zeitalcer der Glaubens-
kampfe. Frankfurt usw. 1986. In: DB 17 (1987, S. 60-62.

Angelus Silesius (Johannes Scheffler): Cherubinischer Wandersmann.
Kritische Ausgabe hrsg. von Louise Gnadinger. Sturtgart 1984, In: Ar-
bitrium $ (1987), S. 54f.

Richard G. Dimler: Friedrich Spee von Langenfeld. Eine beschreibende |
Bibliographie. Amsterdam 1984, In: Arbitrium 5 (1987), 5. 155-158.

1988

Die Lebensdaten Spees. In: Friedrich Spee-Gedichtnis. Dokumenta-
tion anldBlich des 350. Todesjahres. Bearb. von Valentin Probst. Trier
1988, 5. 1-3.

Zur Geistigen Biographie Spees. In: Friedrich von Spee. Dichter, Theo-
loge und Bekampfer der Hexenprozesse. Hrsg. von Italo Michele Bat-
rafarano. Gardolo di Trento 1988, 5. 9-61.

1990

Friedrich Spees erste Bemiithungen um mehr Gerechtigkeit. In: SPEE-
POST 1 (1990), Heft 1,5.23-280.

Nicolaes Borremans. Ubersetzer von Friedrich Spees Cautio Criming-
lis. In: Grenzginge. Literatur und Kultur im Kontext, Festschrift fiir
Hans Pérnbacher. Hrsg, von Guillaume van Gemert und Hans Ester.
Amsterdam-Atlanta 1990, S. 65-83.

Kleine Erginzung zu der historisch-kritischen Ausgabe von Friedrich

Spees Trurz-Nachtigall (1985). In: Woltenbiitteler Barock-Nachrich-
ten 17 (1990), S. 20 £,

1991

Georg Vogler (1585-1635). Carechismus Ju ausserlesenen Exempeln,
kurtzen Fragen, schonen Gesidngern, Reymen vnd Reyen fir Kirchen
vind Schulen. Wirzburg 1630. In: Theodor Briiggemann, Otto Brun-
ken: Handbuch zur Kinder- und Jugendliteratur. Von 1570 bis 1750,
Stuttgart 1991, Sp. 106-122.

Spees Biographie: T Die Lebensdaten, If Der Mensch hinter den Daten.
In: Friedrich Spee von Langenfeld. Lesebuch. Hrsg. von Walter
Brocker, Giinter Dengel u. a. Langwaden 1991, §. 20-24,25-47.
Friedrich Spees Schwierigkeiten im Jesuitenorden, Eine Ergidnzung der
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iz Spee Leben. In: Fried-
ron Bernhard Duhr publizierten Dokumente zu Sp \
;E[I: Si)ree, Dichter, Seelsorger, Bekdmpfer des Hfixenwahns. Ka'gal_og
der Ausstellung in Dusseldorf 1991. Hrsg. von Gunther Franz. Trier
1991, 5. 28-36.
Sonne lauft um. In: SPEE-POST 2 (1991), Heft 2, S. 40. .
System und Menschenwiirde. Zwel noch unbekann_te Briefe an Pater
F)r/iedrich Spee. In: Von Spee zu Eichendorff. Zur erkungsgeschlchtg
eines rheinischen Barockdichters. Hrsg. von Eckhard Grunewald un

ikolaus Gussone. Berlin 1991, S, ]49—155._ . _ .

[b)];e (c)ieutsche Literatur. Biographisches und bibliographisches Lexikon.
Reihe 11, Die deutsche Literatur zwischen 1450 und 1620. Band 1,
Bern u. a., 1991, Artikel:
Agricola, Franciscus; S, 402—406.
Agricola, Philipp; S. 563-568.
Alard, Franz; S. 887-889. ‘
Johannes Albert{us) Wimpinaeus; S. 1093-1095.

1992 . _
Friedrich Spee: Cautio Criminalis. Hrsg. von Theo G. M. van Qor

schot mit einem Beitrag von Gunther Franz. Tibingen und Basel 1992
(Friedrich Spee: Samtliche Schriften_, Band 3}, 669 S. ichkeic. G
Friedrich Spee von Langenfeld. Zw1schen Zorn und ZarthécS eit. Gort
tingen 1992 (Personlichkeit und Geschichte, Band 140), 99 S.

Rezension: _
Martina Eicheldinger: Friedrich Spee — Seelsorger.und poeta docR;s.
Die Tradition des Hohenliedes und Einflisse der 1gqat1amsche_n n-
dacht in seinem Werk. Tibingen 1991. In: Jahrbuch fiir Internationale

Germanistik XXIV (1992), Heft 2, S. 132-135.

1993 _ _
Friedrich Spee (1591-1635) - Diisseldorter Symposion zum 400, ?\i_
burtstag. Neue Ergebnisse der Spee—Forschung. Hrsg. von Theo G. 93.
van Qorschot unter Mitarbeit von Martin Gerlach. Bielefeld 1993,

175 S.

1994
Rezensionen in: Spee-Jahrbuch 1 (1994) _
Christian Feldmann: Friedrich Spee. Hexenanwalt und Prophet. Frei-

burg 1993.
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Verdttentlichungen
—

italo M. Bartahrano; Spees Cautio Criminalis, Krink der Hexenpro
zesse und ihre Rezeption. Trienr 1993, e

1993

fg—;l(edaclf S_pee = vom Katechismuslied 7um Kunstlied. Vortrag zum
;r:{)‘-. ealf‘u'rsta_g Spees am 25, Febyruar 1987 Tn: Kaiserswerrhe? Vor-
age zu Friedrich Spee 19851993, Kaiserswerth 1995 (Kaiserswer-

ther Beierd eschi ;
cr Beitrige zur Geschichre und Kunst am Niederrhein, Band 1), i 4
k) b L

5.51-70.

}[J:/:_j i:llr[)v().r;us. Das Ende der Hexenverfolgung in der Cautio Crimi-

D,‘etér Bi as Ende der Hexenverfolgung. Hrsg. von Sénke Lorenz und
: auer, Stuttgart 1995 (Hexenforschung, Band 1), S. 1—17

.:Wpe[e als Pl'p\‘gl{;lrmlr. In: Spee-Tahrbuch 2 {1995), 8 7—2’2. B

\ ¢ ;I?.e‘lgelsthchffn Lieder hat Friedrich Spee wirklich verfaf> [n:
riedrich Spee zum 400, Geburtstag. Kolloquivm der Fried'rich:

Spee-Gesellschafe Trier Hyco .
ey hafr Trier. Hrsa. von Gunther Franz. Paderborn 1995,

gezens_ionen in: Spee-Jahrbuch 2 (1 9935}
udolt Ewerhart (Hrsg.): Willkommen edles Knibelein. 31 Weih-

nachtslieder aus dem StralSburger G shuch von S
me und Generalbals Ko I% Ir99§)s-arlbblluh von 1697 fir Singstim-

Anja Meinke: vIn Gorr ist . ; P
Frankfunt 1994, et st alle Wollust«, Zur Mystik Friedrich Spees,

e T
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GERD MAUERMANN

Voller Leidenschaft und Dynamiik

Prof. Dr. Walter Scheele zum 70. Geburtstag

Es hat so seine Vorreiie, vor dem zu Interviewenden am Gesprichsort
zu erscheinen. Der Termin bei Prof. Dr. Walter Scheele, Vorsitzender
der Dusseldorter Spee-Gesellschaft, bestdtigt diese Annahme, Da
konnte seine Gattin thre Ansicht uber Walter Scheele um so freimutiger
formulieren: »Er ist der dynamischste Mensch, den ich je kennenge-
lernt habe.« Nicht nur Ingrid Hamm ist fasziniert von seinem schier
unstillbaren Wissendurst. »Voller Leidenschaft« (so seine Ehefrau)
geht Prof. Scheele seinen breitgeticherten Interessengebieten nach, auf
halbem Wege stehenzubleiben ist seine Sache nicht. Geradlinigkeit und
ein enormes Beharrungsvermogen zeichnen das Leben des Professors
aus. Am 23. Janvar 1996 wurde der geburtige Disseldorfer 70 Jahre
alt. Kein Grund, kiirzer zu treten. Der Terminkalender quillt nicht we-
niger Uber als zu sciner aktiven Zeir als Professor fiir Marketing und
Public Relations im Fachbereich Wirtschaft der Fachhochschule seiner
Heimatstadt. Der runde Geburtstag 1st Anlafl fir dieses Portrit, das
platzbedingt »holzschnittartig« angelegt sein muf.

Prof. Dr. Walter Scheele, engagierter Kunstsammler und Theater-
freund (besonders des Musiktheaters), ist Kind einer » Mischehe«, wie
er mit stiffisantem Unterton berichtet. Doch der evangelische Vater
war es, der seine Erziehung zum Katholiken torderte: » Waren wir im
Urlaub, suchte er umgehend die Mefzeiten der Kirchen heraus«, be-
richter Scheele. Unliebsame Erinnerungen hegt er an den damals in sei-
ner Pfarrkirche auf Ordnung haltenden Kirchenschweizer: »Der wollte
mich in die Kinderbanke setzen. Ich wollte lieber bei meiner Mutter
bleiben.« Den ersten Konflike mit der katholischen Kirche suchre
Scheele mit dem Vorschlag zu l6sen: »Lafit uns bitte in die Matthai-
Kirche gehen.« Aber die war protestantisch. Folglich stiirzte dieser
Kinderwunsch die Mutter in arge Gewissensnéte. Vielleicht sind diese
Kinderjahre prigend gewesen fiir Prof. Scheeles Einsatz »pro QOkume-
ne«. Fiir seinen groflen Familiensinn sind sie es gewifl. Beim dreifachen
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Varer und vielmaligen Grofsvater Walter Scheele ist daher nicht von
ungefihr die Erinnerung an seine verstorbene erste Ehefrau Annemie
sufterst lebendig geblieben, »der ich so vieles fiir die Ausrichtung mei-
nes Lebens verdanke«. 30 Ehejahre waren ihnen vergonnt. Tiefe Er-
kenntnisse, aus denen er lebensbegleitende Schlisse zog, machte er
auch in der Schulzeit: »Eigentlich haben wir nur funf Jahre die Schul-
bank gedriickt, bedingr durch Ausfallzeiten in der Zeit des Nationalso-
zialismus, besonders im Kneg.« Das lehrte ihn jedoch, daff Lernen
nicht eine Frage des Stoffs und der zur Verfugung stehenden Stunden
ist, sondern »wie es den Lehrern gelingt, Interesse zu wecken«, So hielt
er es auch in seinen Arbeitsjahren an lettender Stelle in verschiedenen
Werbe- und PR-Agenturen und an der Fachhochschule. Bei jeder Wis-
sensvermittlung mufl etwas von »delectare« dabei sein, Kurzweil for-
dert die Aufnahmebereitschaft der Zuhorer, Langeweile macht schlit-
rng .. )

In britischer Kriegsgefangenschaft, in Agypten, machte der erklirte
Geisteswissenschaftler einen - einzig gebliebenen ~ Ausflug in die Na-
rurwissenschafr. Walter Scheele betatigte sich als Meteorologe der
Royal Air Force. Und war ~ selbstverstandlich, soltte man hinzufiigen
— dabei, als Kameraden ein »Thearter in der Wiiste« etablierten.

Seine Immatrikulation in Kéln ~ Ficher Soziologie und Volkswirt-
schaft — war hiirdenreich, Wieder kamen thm Hartmadckigkeit und Ziel-
strebigkeit zugute, Nach sechs Semestern — »das war damals so tiblich«
- wat das Studium beendet. e erste Arbeitsstelle fand der frischge-
backene Diplom-Volkswirt am Wirtschaftsmuseum im Disseldorfer
Ehrenhot. Es blieb Zeit, nebenher die Promornion zum Dr. rer. pol. in
Angrift zu nehmen. Ab und an fGhrte er Besuchergruppen durch das
Museum. Eine ideale Gelegenheit, seine weithin geschitzte rhetorische
Begabung zu verfeinern. Neues zu tun und zu entdecken begleitete
Prof. Scheele weiterhin: Die von 1thm betriebene empirische Sozialfor-
schung in Umfragetechnik brachte ihn zur Marktforschung. Fiir einen
Mineraldlkonzern bildete er bald Fiithrungskrafie weiter. Aber: »Ich
bin kem Mensch, der auf Dauer in Riesenorganisationen arbeiren
kann.« Folglich war Walter Scheele danach erfolgreich in Werbe- und
PR-Gesellschaften tatig. Eine von thm gegriindete PR-Agentur avan-
cierte rasch zur grofSten Deutschlands. Er war mafsgeblich beteiligt, als
Werbung fiir politische Parteien professionell startete. Gleichzeirig
kam er als » Wanderprediger« (Scheele tiber Scheele) weit herum in der
Welt.
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Seiner konsequenten Haltung blieh Scheele anch in der Fachhoch-
schule treu. In der »68er Ara« verzichtete er auf das Beispiel mancher
Roilegen, sich durch opportunistische Anbicderung eine fragwiirdige
Beliebtheit zu erwerben. Scheinhar war damic seine Hochschulkarriere
beendet, doch der zunzchst abgelehnte Professoren-Kandidat blieb
dank der Akrion »Halrer Scheele. » Binnen zweier Tage hatten 80 Pro-
zent der Studenten den Aufryf unterschrieben«, erinnerr sich der $0
Ausgezeichnete nicht ohne Genugtuung. Daf er bis zuletzr zu jenem
Teil der Kollegen, der in dieser Zeit em jammerliches Beispiel an man-
gelnder Zivilcourage offenbarrte, ein getrithtes Verhiltnis hatte, ver-
steht sich eigentlich von seflyst.

Obwohl Autor zweier Biicher und mehrerer hundert Versffentl;-
chungen, lag und liegr Prof. Scheeles Schwerpunkr in der direkten An-
sprache: »Ich habe immer ungern geschrieben.« In arge Verlegenheit
bringt er bisweilen Zuhdorer, die den Wunsch nach seinem Redemanu-
skript duffern. »Denn ich mache nur Stichworte, die Rede selbst halre
ich frei. «

Seit sieben Jahren nun ist Prof. Dr. Walter Scheele Vorsitzender der
Diisseldorfer Spee-Gesellschafr. Die Kontaktaufnahme durch den da-
maligen Vorsitzenden zwecks Ubernahme organisatorischer Aufgaben
fir das bevorstehende Spee-Jubildum iiberraschre ihn. Denn »ich wul3-
te eigentlich nichts von dieser Gesellschaft, aufer, daf dort immer
Krach war«, schmunzelt Scheele. »Aber was mir von Spee bekannt
war, faszinierte mich. « Besonders Spees Unerschrockenheit har ihg be-
eindrucke: »Wire Spee Opportunist gewesen, hitte er nie die Cautio
criminalis geschrieben.« Und Opportunismus ist fiir Prof. Dy, Scheele
»eines der schlimmsten Dinge in unserer Gesellschafe«. Dje Titigkeit
als 1. Vorsitzender, wen wundert’s, machr ihm Freude. Das gilt gerade
auch fiir das »unkomplizierte Miteinander mit der Trierer Gesell-
schaft«. Das Gesprich liR¢ den Schlull zu: Die Leidenschafe des | Vor-
sitzenden fiir die Spee-Gesellschafc ist ungebrochen.

g g
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ITALO MICHELE BATTAFARANO

Emmy Rosenfeld 1904-1994

Emmy Rosenfeld wurde am 1. Marz 1904_in Bamberg als goﬁlte1"ﬂfz
Bankiers Eugen R. Rosenteld geboren._]n 11}rer Geburfssta Itwf:ju];_ :
iie die Volksschule (1910-1914) un_d dle_Sta_dUsche Hohere M ¢ Zn
sJ*hule (1914-1922). Danach schrieb sie sich an der {kaaden}.le er
§1*Lonkunsr in Munchen ein und bestand _1924‘di.e Rmfeprgfu\ngfur Kl?_
vier, Cembalo und Musiktheorie. Sie blieb bls ins hohe Alter eine guii
Pianistin. 1927 holte sie ein vollgiilrlg_es Abltur‘ am Re’al.ggrrénasEfé]hte
Wirzburg nach und begann das_Studau:_’n der Cxerma{nsg , €SC)11 e
und Romanistik an der Universitdt Heldelberg..NaLh ‘elflnHer'iELiber
mester siedelte sie nach Berlin 'Libe_r, ging dann w1edeF nac | ei 1_&:193%
und studierte von 1929 bis 1931 in \.Wurzb.urg, WO SIe"ELm L]udl ot
bei Prof. Franz Rolf Schroeder mit einer Disserration iiber Lan sc f
und Zeit in Gottfried Kellers Die Leute von Seldw)_'la pro;l;nox’l‘e}z]r le.
Nach der Studienreferendarszeit an der Sr_aathchen Glse.l.a-CP)1 .efsg um
in Miinchen unterrichtete sie vlon k1)932 bis 1936 am Midchenlyzeu
- in Zangberg in Oberbayern. _
Slr;\klz {i(;ietzgh'e B'Lirgirjn jgijdischer Abstam mung floh Emrr}y Rols.ente%d
1936 vor dem Hitler-Regime in die Schwe\lz Emd d_ann nach ‘Ita 1(e:n. n
Mailand schrieb sie sich an der Universita Cattolica del Sagro uorf:*
ein, um einen italienischen Studienabschlulf zu er\yerben. Sie Ef'olm(.)
vierte mit einer Arbeir uber Stefan Ggorge und Italien. 1938 er 161\5181.(?
daraufhin eine Anstellung als Lehrerin fur_ deutsche Spl-acPhe 'an} l‘al
linder Gymnasium » Alessandre Manzoni«, A]s' 1943 auc hlq fa ?;n
die Diskriminierung der jildiscl:jenfex;?lkerung emsetz:;ﬂo sie in die
' ano das Ende des Krieges zu erwarten.
SCh\;zflmi;j;lT)i[;uf;SS‘) war Emmy Rosenf.elf:l Lgktorin fiir deutsc_:he
Sprache an der angeschenen Privatuniversitar fir Handel und _\X}/]r_t—
schaft »Bocconi« in Mailand. Am 4, Juli 1959 hablhtl.ert_c?.ssg SICl[in
Iralien (Libera docenza} und war bis 1_967 I_’r}vatdozent_m t‘LIH eu;s9<:67e
Sprache und Literatur auch an der U1_11\fer51ta Statale di Iv‘h ano;:1 6
wurde sie zur Ordentlichen Professorin fiir deufsche_ Sf.prache_un Lite
ratur an der wirtschafeswissenschaftlichen Univeysitiat » Bocconi« er-
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nannt. Bis zu ihrer Emeritierung 1974 lehrte sie deutrsche Sprache und
Literatur gleichzeitig an der staatlichen Universitdr in Mailand.

Emmy Rosenfelds Beschiftigung mit Friedrich Spee ist aufs engste
mit der Verfolgung und Ausrottung der Juden im Hitler-Deutsch-
land und in der faschistischen »Repubblica di Sald« Mussolinis
{1943-1945) verknupft. Die Germanistin las Spees Cautio Criminalis
intensiv wihrend der letzten fahre des Zweiten Weltkrieges in ithrem
zweiren schweizerischen Exil, so dafs sich ihr die Parallele zwischen der
tatalen Rechtlosigkeit der als Hexen und der als Juden Verfolgeen gera-
dezu aufdringte. Spees Analyse und Kritik der Hexenverfolgung wur-
de der deutschen Burgerin jidischer Herkunft daher zum zentralen
Buch nicht nur ihres Forscherlebens.

Nach dem Ende des Krieges entschied sich Emmy Rosenfeld, in Trali-
en zu bleiben. Sie vertfentlichte aber in Deutschland 1958 ihre Mono-
graphie Uber den rheinischen Jesuitenpater, welche forschungsorientie-
rend wirkte. Mit threm Buch: Friedrich Spee von Langenfeld. Eine
Stonme 1 der Wiiste erwarb sich Emmy Rosenfeld grofie Anerken-
nung sowochl in Deutschland als auch in iralien. Bundesprisident
Theodor Heuss verlieh ihr am 15, Dezember 1958 das Verdienstkreuz
erster Klasse fiir die Spee-Monographie; der Prasident der italienischen
Republik Giuseppe Saragat ernannte sie am 2. Jum 1965 fiir ithre Ver-
dienste zum »Ufficiale dell’Ordine Al Merito della Repubblica«.

Uber die Cantio Criminalis, welche in den Augen Emmy Rosenfelds
viel zum Verstdindnis der verhangnisvollen Ereignisse des 20. Jahrhun-
derts beitragen kann, niherte sich die Forscherin nach 1945 auch
Spees Lyrik. 1963 verotfentlichte sic eine selbstandige Publikation zum
Thema, in der sie Spees personliches religioses Engagement auch in ser-
nen Gedichten unterstreicht,

Die eingebiirgerte Mailanderin bemiihte sich in den funfziger Jahren
vergebens um eine Publikation der Speeschen Schriften in Iralien,
konnte jedoch 1968 in Deurtschland die Edition von Spees Simtlichen
Schriften als Herausgeberin erfolgreich aut den Weg bringen, welche
durch Theo G. M. van Qorschor kompetent betreut wurde.

Neben Spee galt das Interesse der deurschen, in Italien lebenden
Germanistin  den kulturellen Beziehungen zwischen Italien und
Deutschiand. Sie arbeitete iiber Pirandello in Deutschland und be-
schaftigte sich mit dem Briefwechsel August von Platens und seiner
Mutter mit italienischen Freunden. Thre Aufmerksamkeit galr dartiber
hinaus der Beziehung Goethe-Manzont.

]
~l

Emmy Rosenfeld 1904-1994

—

Deutsche Dichrer jadischer Tradition wie Franz Werfel und Else
Lasker-Schiiler stellten ein weiteres Forschungsgeb!et Emmy Rolfen—
felds dar, welche iiber ihrer Forschung die Lehrg,“auch den Sprachun-
rerricht, nicht vergaB. So erstellte sie fur ihre Mailinder Studenten enée
Reihe nitzlicher Hilfsmictel fur die Didaktik des Deutschen als Frema-

¢ er deurschen Literatur. o
5]311?511:1‘31;11;\{)36“&“ war die erste Ausl;’ind_erin,_v?telche zum Orcgnagusj
der Germanistik an emer ita\ienischer} Universitit berufen V\f’ljll'h €. md
ladungen zu Gastvortragen, welche sie von deutschen, belgisc en un
nordamerikanischen Universitaten (USA und Ka_nada) erhielt, zeugen
vom internationaten Ansehen, das die Forsgherm besaf. Am 25. Fe-
bruar 1989 erhielt Emmy Rosenfeld die Friedrich-Spee-Plakette von
den Biirgern der Spee-Geburtsstadt Kalserswerth. i

Am 28. April 1994 starb Emmy Rosenfeld mit 90 Jahren in Mulano.
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Publikationen von Emmy Rosenfeld

1) Abrifl der deutschen Geschichte, — Milano: Malfasi o, J. (= Hilfs-

[~

13)

14)

16)

17)

mittel zum Studium Jder deutschen Literatur und Wirtschaftsge-
schichte).

Nesere und neweste deutsche Lyrik. Herausgegeben von Emmy
Roscnfeld. - Milano: Editrice Viscontea, o. |.

Vier nachromantische Lyriker. Testi a cura di Emmy Rosenfeld. -
Milano: Edjcrice Viscontea, o. J.

Weltliche und geistliche Lyrik im Zeitalter des Barocks. Answahl
von Emmy Rosenfeld. - Milano: Editrice Viscontea, . J.
Cottfried Keller als Novellendichter. — Milanao: Fditrice Viscon-
tea, o. |.

La lirica giovanile di Federico Schiller. Anthologie auf das Jahr
1782, = Milano: Malfasi 1947.

Pltalia nella poesia di Stefan George. — Milano: Malfasi 1948.
Liriche scelte di Stefan George. Antologia a cura di Emmy Rosen-
feld. — Milano: Malfasj 1948.

) Franz Werfel In Memoriam. ~ Milano: La Goliardica 1948,

Fr{edrich Schiller: Gedankenlyrik. A cura di Emmy Rosenteld. -
Milano: Malfasi 1950. '
Werfel postumo. - In: Lerterature moderne 1 (19507 H. 1.

) Hugo von Hofmannsthal: Aus dem Jugendwerk. Einfihrung,

Auswahl und Kommentar von Emmy Rosenfeld. - Pavia: Viscon-
tea 1951,
Tbeo[ogisd?er Prozefl. Die Rinteler Hexentrostschrift. Ein Werk
von Friedrich von Spee. — In: Deutsche Vierteljahrsschrift far
Literaturwissenschaft und Geistesgeschichre 29 (19535) H, 1
5. 37-56. ’
Prob.’em.e der Speeforschurng. — In: Germanisch-Romanische Mo-
nanschnff 36=N.F35{1955) H.2,5 115-128.
F_r:edrrcf’o Spee von Langenteld. Eine Stimme in der Wiiste. — Ber-
lin: de Gruyrer 1958 (= Quellen und Forschungen zur Sprach- und
Kulrurgeschichte der germanischen Vélker 2.
Ulf)m;:\g_m_acf;-t den Meister. — Milano: Visconrea 1958, Zusammen
mit Cristina Baseggio {= Didakrische Ubungen zur Erlernung der
deutschen Sprache). '
Goethe und Manzoni. - In: Literaturwissenschaftliches

4 i, : ahrbuch
1{1960), 5. 91-116. ) UL
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Mit Ernst und Spiel zum Ziel. - Tormo: Casanova 1961, Zusam-
men mit Cristina Baseggio {Didakrische Ubungen zur Erlernung
der deutschen Sprache).

Newe Studien zur Lyrik von Friedrich von Spee. - Milano-Varese:
Istituto Editoriale Cisalpino 1963.

Pirandello und Deutschland., — Tn: Literaturwissenschaftliches
Jahrbuch 4 (1963), 5.73-93.

Angust von Platen: Unveréffentlichte Briefe Augusts von Platen
el seiner Mutter an Freunde in {talien. - Milano-Varese: Isututo
Editoriale Cisalpino 1965,

Pirandello und Deutschland. — In: Studi di Letreratura, Storia e Fi-
losofia in onore di Bruno Revel, Firenze: Olschki 1965.

3 Friedrich Spee von Langenfeld. — In: Rhbeinische Lebenshilder.

Hrsg. von Bernhard Poll. Bd. 2. Dusseldorf 1966, 5. 125-141.
Unveriffentlichte Briefe an und von August von Platen: 1-]11. - In:
Srudi Germanici 4 {1996) Nr. 3, 5. 357-388: 5 (1967) Nr. 1,
S, 59-72.

Friedrich Spee: Giildenes Tugend-Buch. Hrsg. von Theo G. M.
van Oorschot (= Friedrich Spee: Sdmtliche Schriften. Hrsg. von
Emmy Rosenfeld, Bd. 2). Minchen: Kosel 1968.

Auffinding einer neuen Handschrift. Abschrift der » Trutznachti-
gall« von Friedrich Spee von Langenfeld in Miinster aus dem
Jabre 1638. — In: Miscellanea di studi in onore di Bonaventura
Tecchi. Roma: Fdizioni dell'Ateneo 1969, 5. 116-114.

Wanderer zwischen den Welten: Else T.asker-Schitler und Franz
Werfel. - In: Studi e ricerche di letteratura inglese e americana 2
(1971).

Il »Theologischer Process« di Friedrich Spee von Langenfeld. -
In: Tsticuto Lombardo, Accademia di science ¢ lettere. Classe di
lettere e science morali e storiche 106 (1 972), S. 844-905.

Die  Strassburger Handschrift der » Trutz-Nachtigal«  von
Eriedrich Spee von Langenfeld. - In: Studi di letterarura religiosa
redesca. In memoria di Sergio Lupi. Firenze 1972, 5. 353-373.
Friedrich Spee von Langenfeld. - In: Dizionario critico della lette-
ratura tedesca. Direrto da Sergio Lupi. Bd. 2. Torino 1976,
5. 1096-1099,

Pirandello e la Germania. — Milano: Universita Bocconi 1976.
Goethe und der Mailinder Naturforscher Giuseppe de Cristofo-
ris. Mit unversffentlichten Dokiumenten. — In: Literaturwissen-
schafrliches Jahrbuch 20 (1979), 5. 107-138.
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HELMUT WEBER

Deutschiand, die Deutschen und das
Deutsche im Spiegel der Schriften Spees

»Spee ging nicht nach Mailand, sondern nach Speyer ins Tertiar, wo-
mit er zum zweiten Mal auf Deutschland und die deutsche Sprache ver-
wiesen war.« So interpretiert Th. G. M, van Qorschot', der hier zu Eh-
rende, die damalige Entscheidung der deutschen Ordensoberen, Spee
zum letzten Probejahr nicht nach Iralien gehen zu lassen, entgegen sei-
nem Wunsch, aus pastoralen Grinden die dortige Sprache zu erlernen.
Schon zuvor hatte Spee eine Absage auf seine Bitte hinnehmen miissen,
in die Mission nach Indien geschickt zu werden. Ob der zweimalige
Wunsch nach einem Aufenthalt in einem fremden Land einer Abnei-
gung gegen das eigene entsprang? Angesichts seines meisterlichen Um-
gangs mit der deutschen Sprache wird man dies nicht leicht vermuten
dirfen. Doch sei im folgenden der Frage einmal nachgegangen, wie
Spee sein Land, seine Bewohner und ihre Sprache wohl gesehen und
was er dafiir empfunden hat. Welches Bild von Deutschland und den
oder dem Deutschen ist aus seinen Schriften zu ermirteln?

Zur Lebenszeit Spees war »Deutschland <2 gewif schon ein fester Be-
griff, aber kaum schon eine feste geographische oder gar politische
Grofse. Die Grenzen des Landes waren nach allen vier Himmelsrich-
tungen hin »flieflend «* und sind erst im Westfalischen Frieden, also 13
Jahre nach Spees Tod, genauer umschrieben worden, inbesondere
durch die vollige staatliche Ausgliederung der Schweiz und von Teilen
der Niederlande. Fur Spee hat beides noch zu dem politischen Gebilde
gehore, das seit dem Spatmittelalter als »Romisches Reich deutscher

' Zur geistigen Biographie Spees. In: Iralo Michele Battafarano (Hg.): Friedrich von
Spee. Gardolo di Trento 1988, S. 9-61, hier 8. 21.

* Das Wort selber scheint nach Auskunfr des Grimm’schen Worterbuches (II, 1052)
erstim 12./13. Jh. aus »divtschiu lant« gebildet worden zu sein; die Entwicklung des
=il ZU »eu« jst gar erst fur das 14. Jh. nachzuweisen.

¥ Theologische Realenzyklopidie. VIII, 577,
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Nation« bezeichner wurde und aus einer Vielzahl mehr oder weniger
selbstindiger Territorien hestand®.

Sehr viel alter als der Begritt »Deutschland« ist die zugrunde liegen-
de Bezeichnung »deutsch«, die in der Urform diutisk bereits im 7. Jh.
begegnet und in enger Verbindung mit dem Phinomen der Sprache
steht. Es erscheint als Gegensatz za walchisk und weist damir hin auf
die sprachliche Trennung im damaligen Frankenreich®. Als theodiscus
rauchrt es erstmals gegen Ende des 8. Jhs. auf, und zwar naherhin in ei-
nem Bericht aus dem Jahr 786, verfallt von Wighod, einem Kieriker
vermutlich aus der Gepend von Trier, jener Stadt, in der spiter dic
deutsche Sprache durch Spee ein so betontes Lok erfahren sollte. Hatte
der Ausdruck hei Wighod zunachst noch das Germanische allgemein,
beziehungsweise das Volkssprachliche im Unterschied zum Lateini-
schen und Romanischen gemeint, steht er im 9. Jh, bereits fir das Ger-
manische im Frankenreich. Ebenfalls fiir das 9. Jh. ist schlieRlich die
Sprachgemeinschafe der theodici oder der gens teudisca bezeugr. Mit
der Bildung des (frankischen) Ostreiches wird das Wort schliefSheh auf
dieses Gebiet und seine Bevolkerung bezogen und fortan bleibend da-
mit verbunden. »Deutsche« und »Deutscher« waren somit zu Zeiten
Spees schon jahrhundertealte Termini.

Noch weiter zuriick reichen schlieBlich die entsprechenden lateini-
schen Namen Germania, Gerimanus oder Germanicus, auf die bei Spee
chentalls zu achten ist, da er auch in dieser Sprache geschrieben hat. Sie
waren schon bei den Rémern in Gebrauch und zu Zeiten Spees noch
absotut gelaufig. So gab es im Jesuitenorden selbst eine Assistentia
Germaniae, eine Ordensprovinz Germania superior* und in Rom das
Collegivm Germanicum; es gab papstliche Legaten fiir Germania und
cinen Primas Germaniae, den Erzbischof von Salzburg,

Das Vorkommen der Worte »Deutschland« oder »deutsch« bzw.
»Germania« und »Germanus/Germanicus« bei Spee moglichst voll-
standig zu ermitreln und etwas ausfithrlicher darzustellen, in welchen
Zusammenhingen und mit welchem Sinn sie gebraucht werden, ist das

* Dieses Rewch war weder emn Nationalstaar noch emn einheidicher oder geschlossener
Sprachraum.

* Vgl hierzu und zum folgenden Leo Just 1 1g.p: Handbuch der Deutschen Geschichre.
B, T (Konstanz 19573, I1, 5. §1-84.

" Daks die anderen beiden Ordensprovinzen, in denen deursch gesprochen wurde, die
Namen »Austriae und »Rhenania« trugen, mag zeigen, wie wemg der Oberhegnff
s Deutschland« schon seine heunge Bedeurung hatre.
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Ziel dieses Beitrags. Dabei legt sich nahe, die einzelnen Werke geson-
dert und in der Reihenfolge ihrer Entstechung zu befragen.

Giildenes Tugend-Buch’

Im ersten und zugleich umfangreichsten Werk, das Spee verfafit hat, ist
der Ertrag der Suche nach »deutsch« und »Deutschland« am durftig-
sten. Der Ausdruck »Deutschland« ist nirgendwo zu finden, das Ad-
jektiv »deutsch« begegnet an lediglich drei Stellen und hat wohl nur an
einer von ihnen eine besondere Bedeutung, dort namlich, wo in einer
Anleitung zu »andachtiger Beywohnung« der Messe fiir das vom Prie-
ster auf Latein gebetete Credo geraten wird, es setber »autf Teutsche
zu beten (491}. Gewill wird dies nur gleichsam nebenbei gesagt, doch
liflt es deutlich eine Wertschdtzung des Deutschen wie des Glaubens
erkennen. Spee hilt es fur wirksamer, wenn man ithn auch in dieser ge-
pragten Kurzform in seiner Muttersprache zum Ausdruck bringt.

Die beiden anderen Erwihnungen des Adjektivs »deutsche« sind
weit weniger bedeutsam. Beide Male 1st dasselbe Nebensachliche ge-
meint. Es geht jeweils um das Lingenmafs der »deutschen Meile« (139
und 305 f.), einer gegentiber der alten rémischen Meile noch fiinffach
grofleren Einheit.

Der Grund fir ein derart mageres Ergebnis dirfte darin zu sehen
sein, daf3 Spee in diesem Meditationsbuch erwas zeitlos Giilriges hat
schreiben wollen mit Anspruch auf Geltung iiberall auf der Welt. Das
bedeutet zwar nicht, daf§ er im Abstrakten und Allgemeinen verblieben
ist. Er wird vielmals duBerst konkret, wie etwa am Ende der Schrift im
Register der 144 guten Werke (500-511). Aber eine Konkretisierung
auf individuelle, genau identifizierbare Situationen und Orte begegnet
nirgendwo. Es wird ganz allgemein das Genus dieser Schrift gewesen
sein, das thn davon abgehalten hat. Die Moglichkeiten, sich durch den
Inhalt anregen zu lassen und ihn sich anzueignen, sollten moglichse
weit sein und durch keine singuldren értlichen Angaben eingeschranke
werden. Es wird jedenfalls immer wieder betont das Ganze vorgestelt:

" Zitiert wird jeweils nach den von Theo G. M. van Qorschot herausgegebenen drei
Banden der historisch-kritischen Ausgabe: Guldenes Tugend-Buch. Munchen 1968
(Zweiter Band) — Cautio Criminalis. Tubingen-Basel 1992 (Dnitter Band) - Trutz-
Nachogall. Bern 1985 (Erscer Band).
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alle Geistlichkeir der ganzen weiten Welt (147), alle Heiden und Ketzer
{262}, alle michtigen Potentaten, Papste, Kardinile, Erzbischofe,
Bischofe, Pralaten; dann auch Kaiser, Konige, Fiirsten... (285), alle
Volker der Welt (154}, das ganze weite, wilde Meer und alle Wasser
der Erde (207). Eine derart universale Sicht wiirde durch eine konkrete
geographische Angabe gewild gestort; es wire gewissermaflen ein
Bruch oder Webfehler in der Darstellung.

Lediglich an etner Stelle klingt etwas an von der damaligen politi-
schen Situation in Mitteleuropa. Es wird von der kaiserlichen Majestat
und den Kurfirsten des Reichs gesprochen (322); aber sie gelten nur
als Beispiel fiir Menschen, deren besondere Stellung »die ganze Welt
‘respektiere«. Das Vorherrschende ist somit auch hier eine allgemeine
Situation. Es geht kaum um den damals regierenden Kaiser und die in
jener Zeit amtierenden Kurfiicsten.

Cautio criminalis®

Bel dieser nur wenige Jahre spiter verfafSten Schrift ist die Ausbeute bei
weitem ergiebiger; allerdings sind es hier, der lateinischen Sprache des
Werkes entsprechend, nur mit Germania, Germanus und Germanicus
zusammenhangende Formen, die zu finden sind. Formen des ersten
Wortes begegnen tber 50mal, solche des zweiten iber 10mal, des drit-
ten Smal. Dal8 Germania gleichzusetzen ist mit dem Reich und die
Germani mit dessen Bewohnern, scheint unwahrscheinlich. Denn zum
Reich gehérten zu jener Zett auch Gebiete in Italien und Béhmen und
das franzosisch sprechende Lothringen. Andererseits war die Zu-
gehorigkeit des deutschsprachigen Schlesien zum Reich umstritten.
Germania und Reich sind somit keineswegs schon identisch oder
deckungsgleich.

Dennoch begegnet an zwei Stellen der Cautio der Ausdruck Duperi-
um Germanicum {63 und 123) statt des ublichen Imperium Roma-
num. Es scheint, daff dieser traditionelle Terminus damals bereits als
eine nicht mehr von der politischen Wirklichkeit gedeckte Bezeichnung
empfunden wurde. Es zeigt den Realismus Spees, dafS er statt dessen in
der Cautio nur noch vom »germanischen Retch« spricht.

* Zur Zitanon siche Anm. 7.
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Germania wird des weiteren in besonderer Beziehung zum Kaiser
gesehen. So erscheint sie in einer direkten Anrede des Kaisers als eine
Grofe, die ihm zugehorig ist: »O grofler Kaiser, wieviele gehen ... in
diesem deinem Deutschland (in Germania bac tua) zugrunde ...« (90).
Auf thn setzt Spee seine letzte Hoffnung, daff das Unheil der Hexen-
prozesse ¢in Ende findet: »Keiner kann Deutschland zu Hilte kommen,
wenn nicht der miichtige Kaiser.« {118”) [hn allein sieht er als fahig an,
in wirksamer Weise fir Ordnung in Germania sorgen zu kénnen, was
doch wohl einschlieRt, daf$ er thn auch als zustandig fiir dieses ganze so
bezeichnete Gebiet betrachrtet. Spee berichtet sogar schon von einem
Vorschlag, den man fiir die kaiserliche Hilfe gemacht hat: nicht durch
ein unmittelbares eigenes Eingreifen, sondern durch ein Einwirken auf
die Obrigkeiten (magistratus)” - ein Vorschlag, der cinerseits die
tatsachlichen Verfassungsverhiltnisse berticksichugt, aber wiederum
klar die Zustandigkeit des Kaisers fiir die ganze Germania zum Aus-
druck bringt, als deren »gotrgefalligster Vater« er bezeichnet wird
(55", Diese wenigen Stellen zeigen deutlich eine Kenntnis Spees von
den politischen Gegebenheiten jener Grofle, fiir die der Name Germa-
nia oder Imperium Germanicum (deutsches Reich) steht.

In die gleiche Richtung weist die hidufige Erwdhnung der Firsten
und Obrigkeiten bei der Verwendung der Worte Germania und Ger-
manus. Mit Fiirsten stehen diese Termini an wenigstens sieben Stellen
zusammen'?, mit Magistratus sogar an acht und darunter bereits im Ti-
tel des Werkes'’: Die Cautio ist ein Buch »fiir die Obrigkeiten Deursch-
lands gegenwiirtig notwendig«. Dafl mit den Principes Germani oder
Germaniae die Reichsfiirsten gemeint sind, dirfte offensichtlich sein;
doch fragt es sich wiederum, ob hier alle in Frage kommen, auch die in
Tralien und in den franzésischsprachigen Gebieten des Westens oder in
den slawischen Lindern des Ostens. Wahrscheinlich sollen wiederum
nur die Reichsfiirsten in den »germanischen, d. h. deutschsprachigen
Teilen des Reichsgebietes angesprochen werden. Ahnliches gilt wohl

" Nullus iam subvenire Germaniae nisi magnus Caesar potest.

 Dail es tatsichlich entsprechende Bemithungen des Kaisers gegeben har, diese jedoch
erfolglos blieben, belegr Bernhard Duhr, Geschichte der Jesuiten in den Landern
deutscher Zunge in der ersten Hilfte des 17, Jahrhunderts. Freiburg 1913, Bd. 11/2,
S. 485, :
Supplicatio ... ad ... pientissimum Germaniae Patrem Ferdinandum IL
* Cautio criminalis 8, 23 (Titel vou Dub. 6), 32, 34, 40, 52 (2x}, 189.
" Ebd. Titelblatt, S. 21, 24, 78,113, 144, 159, 189.
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auch fur die Magistratus, die als die administrative und exekurive Ge-
walt der damatigen Territorialstaaten anzusehen sind, so dafl die Uber-
serzung >Obrigkeitenc gewifl zutreffend ist. Doch wird man es nicht
weniger passend mit dem moderner klingenden Wort »Behirde« wie-
dergeben kénnen.

Die hdufige Erwihnung Deutschlands ist in keiner Weise als beton-
ter Nationalismus zu sehen. Es ist eher eine Kritik an diesem Land zu
finden. Denn Spee glaubt zu entdecken, dal$ die Hexenmanie und das
Unrecht der Prozesse nirgendwo so virulent sind wie eben in Germa-
mid.

So findet er die Zahl der sHexen< in Deutschland signifikant héher
als anderswo. [taliener und Spanier — diese beiden katholischen Volker
dienen ihm ausdricklich als Beispiel — sehen deutlich, »welch unzihl-
bare Menge Unschuldiger sie« - wiirden sie dhnlich unnachsichtig vor-
gehen — »hinrichten miifiten; so enthalten sie sich mit Recht und iiber-
lassen es uns allein, dieses Gebiet {hawc provinciam) zu verbrennen«
{30). Das Erstaunen lber die Zahl der »Hexen« in Deutschland findet
sich bereits auf den ersten Seiten im Titel des 2. Dubium: »Ob es in
Deutschland mehr Hexen und Schadenszauberer (salefici) gibr als an-
derswo?« (20) Spee meint auf die Frage mit Ja antworten zu miissen,
weil es etne Tatsache sei, daff in Deutschland allenthalben (in Germa-
nia passim} die Scheiterhaufen rauchten. Was so aulSergewohnlich sei,
daf bei »unseren Feinden der deutsche Name nicht wenig in Verruf ge-
kommen sei« (ebd.). Wer gemeint ist mit »unseren Feinden«, wird lei-
der nicht gesagt, doch diirften vielleicht die nérdlichen Provinzen der
Niederlande gemeint sein, eventuell auch die Schweden und Tarken.
Die protestantischen Reichsstinde und -fursten werden es weniger
sein; denn in diesen Territorien hat es ebenfalls Prozesse und Verbren-
nungen gegeben'. Doch begegner auch losgelost von Vergleichen mit
anderen Landern die Klage tiiber die Unzahl der -Hexen« in Deutsch-
land. So wohl am bewegendsten gegen Ende des Dubium 21: »Sehrt da
Deutschland so vieler Hexen Mutter; was wunders, dafs sie vor Trauer
sich die Augen ausgeweint hat, so daf§ sie nicht mehr zu sehen ver-
magl« (82)

Als Ursache fiir die Menge der Hexen in Deutschland nennt Spee
vor allem dreierlei: die Grausamkeit der dort hereschenden Folter, die

“ Emige Darten hierzu bieter Bernhard Duhs, Die Stellung der Jesuiten in den deusschen
Hexenprozessen. Kaln 1900, 5. 19-22.
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Praxis der Besagungen und gewisse Umstande der Prozefffihrung. Von
der Folter wird ausdriicklich gesagt, daf¢ sie es sei, die die Zahl der He-
xen in die Hohe treibe (74"); sie fille das Land — Germaniam nostram
— damit an, wiirde allerdings auch in jeder anderen Nation so wirken,
falls man sie dort zu erproben beginne (68]; und sie sei der Grund, dafs
viel unschuldiges Blutin Deurschland vergossen werde {71). Neben der
Folrer fithren nach Ansicht Spees aber auch die Besagungen - die Be-
zichtigung anderer — zur Annahme ciner solchen Menge von Zaube-
rern {108). Und schiieflich wiirden, wie er meint, bestimmte Umstin-
de bel den Prozessen es verstehen lassen, dafd es gerade in Deutschland
eine solche Unzahl von Hexen gebe; denn wenn man diese Umstinde
scharfsichtig analysiere, werde es wenig verwunderlich, dafs die Zahl
der Hexen in Deutschland derart hoch sei (144').,

Die Rede von den vielen Hexen hilt Spee fiir ein Miteel, mit dem in-
teressierte Kreise in Deutschland die Gutglaubigkeit der Fursten aus-
nitzten (111} und damit leider auch, wie er wider Willen zugeben
mufs, erheblichen Erfolg hdtten; denn schon seien in ganz Deutschland
(per Germaniam) die Gefdngnisse voll von Gefangenen (158). Wenn
man sie alle fiir Hexen halte und Folter und Besagungen hinzukamen,
konnte — mache Spee geltend — der Teufel selber sich keinen leichteren
Weg vorstellen, zu verderben und zu schaden und in ganz Deutschland
zu wiiten {ebd."); er brauche nur die benennen zu lassen, die er ver-
nichten wolle. Spee selber hilt allerdings die Ansicht von der Existenz
derart vieler Hexen in Deutschland fiir eine Einbildung, die bei einer
ordentlichen Prozeffithrung ausgesprochen lacherlich werde (186").

Schuld an der Entwicklung in Deutschland hat indes auch das Volk
selbst, insbesondere auf dem Land und in katholischen Gebieten. Auf
dem Land werde in Deutschland bei ungewohnlichen Wettererschei-
nungen oder Krankheiten bei Vieh und Mensch sehr rasch an die
Schuld von irgendwelchen Zauberern und Hexen gedacht (20}. Derar-
tige Verdichtigungen und entsprechendes Gerede sieht er in Deutsch-
land schneller entstehen als anderswo, wo man darin vorsichtiger sei
{21}, Auch Neid und Miflgunst im Falle von geschifelichen Erfolgen

" Unde ranrus sit nobis in Germania numerus sagarum; vgl. anch S. 144,

" Unde rantus in Germania Sagarum sit sumerus; eine fast identische Formel wie $. 74
" Tota Germania bacchandi.

* Rudscutum miha vider, quod tam[en] multas nobis Sagas in Germania imaginamur.
" Cautiores aliae sunt nationes.
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sind seiner Meinung nach in Deutschland hiufig bereits der Anlafs,
von Hexerei (de magia) zu reden (ebd.), was noch verstirkt werde,
wenn bei dem so wohlhabend Gewordenen Zeichen besonderer Frém-
migkeit zu bemerken seien. Wiederum wird darin betont eine Eigenart
der Deutschen gesehen; denn in anderen Lindern, vermerkt er erneut,
sei solches ginzlich unbekannt (ebd.””). Welche Liander es sind, wird
abermals nicht gesagt, aber wire es vollig verfehlr, fiir das lerztere an
die kalvinistischen Niederlande zu denken? Dort galten Reichtum und
Erfolg in Handel und Geschiitt gerade in Verbindung mit Frommigkeit
weit eher als deren Folge und als Segen Gottes denn als Magie im Ver-
bund mit dem Teufel. Ob die Vermutung zutreffend ist, ldf3t sich nicht
weiter beweisen. Doch werden die Katholiken am Ende der Cautio, in
der ersten Nummer des Dubinm 51, ausdriicklich als besonders anfal-
lig fiir Aberglaube und Mifsgunst angesprochen. Was fiir alle Deut-
schen gil, gilt far Katholiken verscirke (1897,

Trotz allem sind es jedoch keine rein deutschen Ursachen, die Spee
zu entdecken glaubt. Eine gewisse Schuld schreibt er auch den nach
Deurschland importierten Ideen der Verfasser des Hexenbammers zu,
den Dominikanern Jakob Sprenger und Heinrich Institoris. Er »be-
ginnt zu fiirchten«, dafS erst diese nach Germania entsandren Inquisi-
toren es waren, die eine Unzahl von Hexen nach Deutschland gebracht
haben {86%). Dennoch ist ihnen eine schlimme Unsitte im Umbkreis der
Verfolgung nach Spee nicht anzulasten: das vor der Folter ubliche
Scheren einer Frau »auch da, wo sie eine Frau ist« (114"}, Das hatten
selbst die beiden Inquisitoren, als sie nach Deutschland geschickt wur-
den, dort nicht zulassen wollen, weil dies nach thren eigenen Worten
»in den Lindern Alemanniens (in Alemanniae partibus) als unsittlich«
(res inhomnesta) galt (ebd.”). Spee selber spricht von einem friher den
Deutschen eigens entgegengebrachten Lob der Ehrsambkeit, einer vor-
mals Alemannien besonders entsprechenden Scheu und Ehrfurcht
(ebd.*}, die man nun mit solchen Praktiken preisgebe.

Fiir Spee ist solche Preisgabe Grund fiir ein Empfinden, von dem
wiederholt im Zusammenhang mit »deutsch« und »Deutschland« in

* Apud alias nationes plane inauda.

" Et maxime ... Catholicos.

2 Omnem hanc sagarum multitudinem primum in Germaniam importarint.
“ Qua parre mulier est.

* In Alemanniae partious rem... inhonestam censeri.

** Quod antiquam honestatis laudem Germanis peculiarem,
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der Cautio die Rede ist: fur das Gefuhl der Scham: Pudeat Germanos
nos — es sollte uns Deutsche mit Scham erfiillen (115). An anderer Stel-
le bckennt er, dafs er sich — angesiches der in diesem Land besonders
zahlreichen Beispiele haltloser Verdachogungen - selber »im Namen
der Deutschen« {nomine Germanorum) schime {21). Fir Deutschland
schimt er sich {pudet me Germaniae) wegen der Ungereimtheiten in
der iiblichen Argumentation bei den Hexenprozessen, da er wahrzu-
nehmen glaubt, daff andere Nationen bereits liber »unsere Einfalt« zu
lachen pflegen {59}, eine Ertahrung, die Spee vielleicht schon in den Je-
suitenkollegien am Rhein hat machen konnen, in denen auch Patres
aus anderen Lindern entweder lebten oder doch mitunter zu Gast wa-
ref.
Mit Deutschland wird schhiefRlich hiufig auch das Wort >Eifer ver-
bunden, das als ein charakteristischer Ausdruck der Cautio iberhaupt
zu gelten hat. Es lafst sich jedenfalls ein auffallend hiufiger Gebrauch
des Wortes feststellen”®. Und mit ihm wird eben wiederholt und poin-
tierr auch Deutschland in Bezug geserzt. Die erste Erwdhnung ist frei-
lich wenig signifikant. Hier geht es um das Fehlen eines an sich lobens-
werten Eifers, Es wird geklagt, daff noch keine Behorde in Deutschland
getunden wurde, die »ihren Eifer« auf die verderblichen Verdichtigun-
gen gerichret hatte {(217). Einen anderen Eifer spricht der Verfasser den
Deutschen dagegen — im Unterschied zu den ltalienern und Spaniern -
durchaus zu und schliefit sich selber dabei ein: » Wir wollen lieber un-
seremn Eifer trauen als mit dem Gebot des Gesetzgebers Christus uns
zufriedengeben.« (50) An zwei Stellen schliefflich ist direkt der Eifer
Deutschlands gemeint. Im ersten Falle wird das Wachsenlassen eines
Geruchtes durch die Behorden quittiert mit dem Ausruf: »O was fiir
Zeiten. Das also ist der Eifer Deutschlands.« (180%) Und im zweiten
Falle wird der Zwang zum Gestdndnis auch da, wo jemand sich un-
schuldig fuhle™, als schlimme Konsequenz des »Eifers Deutschlands«
gesehen: »denn das (gemeint ist das Bekennen entgegen der Wahrheit)

* Insgesamt sind Formen des Substantivs »zelus< 34mal zu finden; hinzu kommen zwes
Formen des entsprechenden Verbums »zelare.

7 Nec mventus ullus Magistracus in Germania sit..., quiin pestilentissimas... susurra-
tiones zelun suum distinxerit.

* Hic Germaniae est zelus.

* Der Unschuldige bekennt, weil er sich unentrinnbar der Verurreilung ausgelieferr er-
fahrt.
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ist schlieSlich die sKatastrophe« — eine schreckliche Wende — des zefus
Germaniae« (193™),

Es ist offensichtlich, dafs dieser Eifer in den Augen Spees ein faischer
und blinder ist. Doch wird von der Blindheit Germaniens auch aus-
driicklich gesprochen, und zwar mit besonderer Haufung des Bildes in
der Mitte des Buches im Dubium 20: Der durch Suggestion in den Aus-
sagen von Angeklagten zustande kommende Gleichklang in der Be-
schuldigung anderer wird beantwortet mit dem fragenden Ausruf: »Ist
das die Blindheit Deutschlands?« (75) Hier noch in der Form einer Fra-
ge vorgebracht, wird es wenige Seiten spiter mit Nachdruck als Fak-
tum gesehen und von einer beispiellosen Blindheit Deutschlands ge-
sprochen (76", ein Ausdruck, der gegen Ende des Dubiums noch ein-
mal aufgegriffen wird (78%).

Beachtlich sind schlieRlich die nicht wenigen Stellen®, an denen
Deutschland als personifizierte GrofSe erscheint, von der mancherlei an
Handlungen ausgesagt wird: Die Germania zihlt (30), sie ertragr (34),
sie sieht {40), sie ist Mutter (82), sie entsetzt sich (96), sie zweitelt nicht
(108) und sie soll bedenken {188}. An zwei Stellen wird das Land di-
rekt angesprochen, beide Male mit demselben verzweifelt klingenden
klagenden Ausruf: »O Deutschland, was tust du?«*™

Uberblickt man den Befund in der Cautio, wird man folgendes als
Ergebnis festhalten konnen: Spee zeigt eine deutliche Zuneigung zu sei-
nem Heimatland, das er als eine die einzelnen Territorien tbersteigen-
de Grofse versteht und das in seinen Augen manche Gemeinsamkeiten
aufweist. Dieses Deutschland bedeutet ihm einen Wert, er leidec mit
ithm und ist um seinen Ruf besorgt. Die Sympathie fiir sein Land macht
ihn jedoch keineswegs blind, auch Mingel und Schwachen zu ent-
decken, und er scheut sich nicht, sie zu benennen. DafS er dabei andere
Nationen als besser und vorbildhaft ansieht, ist gewil$ ein schon aus
der Antike bekannter Topos; so hatte schon Tacitus zur Beschdmung
seiner romischen Mitbiirger von den Germanen geschrieben. Dennoch
beweist Spee bei der Erwihnung etwa der Spanier und Iraliener einen
durchaus sicheren Blick; denn in den Landern jener Vélker waren He-
xenprozesse in der Tat eine duflerste Seltenheit.

W Zeli Germaniae catastrophe est.

1 Ad insignem Germaniae caecitatem,

* Vgl auch S. 82 im folgenden Dubium 21 die Formel: O caecitas nostrae gents,
P Insgesamt sind es neun Srellen.

* S0 8. 89 und 159: O Germania, quid facis?
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Geradezu modern mutet sein wiederholtes Eingestindnis an, dafl er
sich der Prozesse und ihrer Umstinde wegen Deutschlands und des
deutschen Namens schame, Angesichts der Massenvernichtung des jii-
dischen Volkes in unserer Zeit war eine solche Rede in den letzten Jahr-
sehnten immer wieder zu horen. Das Empfinden und seine sprachliche
Fassung findet sich bereits bei Spee dreihundert Jahre zuvor.

Wie sehr Spee der deutschen Wirklichkeit auch in der lateinisch ge-
schriebenen Cautio verbunden war, zeigt neben den vielen Erwidhnun-
gen Deutschlands und dem gerade genannten Empfinden der Scham in
besonderer Weise noch eine Bemerkung am Schlufl des Buches: dafs er,
da das Buch rasch erscheinen sollte, leider nicht, »was sonst nicht
unniitz sein wiirde«, an eine deutsche Ubersetzung denken konnte,
wobei er den Wunsch hinzufiigr: dafs es vielleicht einmal solche Men-
schen geben werde, die das ihrem Vaterland (patriae suace) und den Un-
schuldigen zuliebe leisteten {194£.).

Was hier nur ein Wunsch und eine Bitte an andere war, ist in der
Trutz-Nachtigall sein eigenes Werk und Anliegen gewesen.

Trutz-Nachtigall*

In diesem zuletzt von Spee vollendeten Werk ist das Deutsche geradezu
Thema und Grund zur Entstehung gewesen. Es war das ausdriickliche
Ziel des Autors, daf es Lieder und Gedichte auch in dieser Sprache ge-
ben sollte. Schon im Titel des Werkes klingen die Absicht sowie der
Stolz des Dichters an: Trutz-Nachtigal oder Geistliches poetisch Lust-
wildlein. Als noch nie zuvor in Teutscher Spraach auff recht Poetisch
geseben ist. Auch in dem bald danach folgenden zweizeiligen Di-
stichon » An die Musen iiber den Autor« findet sich erneut eine Anspie-
lung auf die deutsche Sprache: »Sizilianische Musen, schmiickr den
geistlichen Dichter®, der euch nun gleich mit deutschem Munde reden
lafit. « (103’M}

P Zur Zitation siche Anm. 7,

“ Sacrum decorare poetam. Damt bezeichnet Spee sich kaum als einen »heiligen« oder
»geweihten« Dichrer, sondern sieht sich eher als Dichter im » Geisthichen« im Unter-
schied zum »Weldichen«. Vgl. fur Spees Zugehdrigkeit »zum spathumanistischen
Typus des Dichsers als »pocta sacer et doctus Jarg-Ulrich Fechner, Friedrich Spee
»poeta sacer et doctuse. Zur geisthchen Dichtung o der Trurz-Nachrigall. Tn:
1. M, Barrafarano (wie Anm. 13, 5. 63-100 (hier 5. 92).

" Sicelides Musae — ein Ausdruck Vergils, der Beginn der 4. Ekloge in den Bucolica.
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In den sieben Merckpiinctiein fiir den Leser (11 £.), die Spee als Vor-
wort den Gedichten vorausschickt und in denen er seine Arbeitsweise
erldutert, finden sich gleich sechs Erwahnungen des Deutschen, zwei
im zweiten und funften Punkt und je eine im dritten und sechsten.

Der zweite Merkpunkt nimme die Ankiindigung des Untertitels auf
und behauptet auch fir die deutsche Sprache die Maéglichkeit, dafs
man gut in ihr dichten konne. Daf§ es bisher nicht geschehen sei, liege
keineswegs an der Sprache selbst, sondern daran, daff man es in dieser
Sprache noch nicht versuchr habe. Aus dieser Bemerkung Spees spriche
nicht rtur ein gewisses SelbstbewulfStsein — daff er es nunmehr wage und
offenbar ganz gut fertig bringe —, sondern auch eine nicht geringe Mei-
nung von der Qualitdt dieser Sprache™.

In der in StralSburg erhaltenen Fassung der Trutz-Nachtigall kommr
es noch deutlicher und konzentrierter zum Ausdruck, da es dort die
beiden einzigen Erwahnungen des Deutschen sind. Das Lob der Spra-
che selbst ist ausfiihrlicher und wird im direkten Vergleich zu anderen
Sprachen gebrachr, was im Trierer Autograph nur indirekt anklingt,
da es in thm gesondert im ersten Merckpiinctlein steht. Im Manuskript
in Straflburg ist es der ausdriickliche Auftakt im dritten der Punkee:
»an dald nite allein in Lateinischer sprach® und anderen, sondern so
gar auch in der Teutschen man rechr zierlich, lieblich und gut poetisch
reden und dichten konne, wird man gleich auff disem buchlein abse-
hen... » (328%) Das »gut poetisch dichten« im Trierer Autograph ist er-

* Tatsachlich war es freilich nichr schon exakt die heurtige deutsche Sprache, sondern
cher eine Form, die man als die oberdeucrsch-katholische Literarursprache bezcich-
nen kann; vgl. hierzu die ausfiithrhiche Studie von Dieter Breuer, Oberdeutsche Litera-
tur 13635-1650. Deutsche Liceraturgeschichte und Terrtorialgeschichte in frihabso-
lutistischer Zeit. Munchen 1979; ferner Gerhard Schaub, Die Trurz-Nachrtigall.
Friedrich Spee: Volksdichter, Minnesdnger, Naturlyriker oder poeta doctus? In:
Guncher Franz (Hg.): Friedrich Spee. Dichter, Seetsorger, Bekdmpfer des Hexen-
wahns. Zum 350, Todestag. Katalog ciner Ausstellung der Stadrhibliothek Trier,
Trier 1985, S. 115-127; Hans Georg Kemper: Deutsche Lyrik der frithen Neuzeir.
Tubingen 1987, 5. 1,15,

Das Latein der Humanisten war noch weithin vorherrschend; vgl. fiir die Zeit kurz
vor Spee das Urteil bei De Boor — Newald: Geschichte der deutschen Liceratur IV/1,
5. 31 (Munchen *1994}: »In der welclichen Kunstlyrik dominieren das ganze 16.
Jahrhundert die Neulateiner.« Die Zahl der lateinischen Drucke iberhaupt wurde
erst um 1680 von der deurscher Drucke iiberrunder (vgl. ebd. 8. 34).

Spee steht damirt freilich nicht allein. Es hat in den gleichen Jahren auch anderswo
manche Bemuhungen gegeben, den besonderen Wert auch des Deutschen fir die
Dichtkunst herauszustellen und es in Konkurrenz zum: Neulatein treten zu lassen. Zu
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weitert um die Worte »recht zierlich« und »lieblich«, welch letztere
Figenschaft im gleichen Satz zwei Zeilen spéter noch einmal auftaucht
in der Wendung »zu einer rechrt lieblichen Teutschen Poetica die baan
zu zeigen«. Die deutsche Sprache ist fiir Spee alles andere als rauh und
roh und damic ungeeignet fiir clegantere Ausdrucksformen. Er stellt
demgegeniiber betont deren Feinheit und Anmut heraus. In ihr ist
nicht nur Polterei und Grobianismus moglich. Sie 1aft sehr wohl in ei-
ner Weise reden und formulieren, daf$ die tieferen Schichren des Her-
zens, die fir Nuancen und Zwischentone offen sind, angesprochen
und angerithrt werden, Zugleich gibt dieses Lob der deutschen Sprache
die Intention des Dichters Spee zu erkennen. Er strebt keine Dichtung
der gewaltigen und lauten Téne an. Er versteht sich vielmehr als je-
mand, der auf das Kleine und Zarte achthaben und es zur Geltung
bringen will. Aber dazu hilt er eben die deutsche Sprache fiir durchaus
geeignet,

Auch das Selbsthewuftsein als Dichter kommr in der Straftburger
Fassung deutlicher zum Ausdruck, insofern direkter ausgesprochen
wird, daf er der erste sei, der sich an eine deutsche Dichtung gewagt
habe: Der Text sei ein Biichlein, »in deme der autor zum allerersten
sich unterstanden zu einer recht lieblichen Teutschen Poetica die baan
zu zeigen« (ebd.). Im Trierer Autograph kommr dies wiederum ver-
schliisselter vor, wenn dort nur gesagt wird, daf$ es »biShero« an Poe-
ten gemangelt habe, die es auch einmal im Deutschen versucht hdtten™.

Fine besondere Hochschitzung seiner Muttersprache bringr Spee
sodann im dritten Merkpunkt der Trierer Fassung zum Ausdruck: Das
Deutsche ist tauglich zum Hachsten, das es fiir einen Theologen geben
kann: zur Verherrlichung und zum Lobpreis Gottes. Es gilt Spee sogar
als wiinschens- und erstrebenswert, daf Gott auch in diesem Idiom ge-
lobt und gepriesen wird: »Und ist die Meinung des Auctors darauft
gangen, dafl auch Gott in Teutscher Spraach seine Sanger und Poeten
hette, die sein Lob und Namen eben also kiinstlich und poetisch als an-
dere in anderen Sprachen singen und verkiinden kondten.«” Aus die-
sen Worten spricht kein engstirniger Nationalstolz; aber Spee mochte

denken ist an folgende Autoren bzw. Werke: Martin Opitz {1597-1639), Buch von
der deutschen Poeterey {16243; Justus Georg Schottel {1612-16786), Teutsche
Sprachkunst {1641) und Teutsche Vers- oder Reimkunst (1645); Paul Fleming
(16091640}, Teiitsche Poemara (1642).

Y Vgl S, 11, Merckpunctlein 2.

“* ¥bd. Merckpinctlein 3.
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auch nicht, dafl die Sprache seines Heimatlandes hinter anderen
zurucksteht. Er halr sie fiir gleichfalls geeignet, und dies nicht nur ir-
gendwie, sondern durchaus auch im Blick auf gediegene und bewihrte
Kunst und Kunstferrigkeir.

Daf sich Deutsches nicht zu verstecken braucht, deutet ferner der
tunfte Merkpunke an, in dem von den verwendeten deutschen Wortern
gesagt wird, daf$ sie alle bei »guten Deurschen« gebrauchlich seien®.

Es gibt aus der Sicht Spees unter seinen Landsleuten zumindest einige, |

die das Pradikat »gut« verdienen. Zugleich ist wieder der Sammelbe-
griff » Deutsche« erkennbar: dafy man Angehérige der einzelnen Stam-
me oder die Einwohner verschiedener Territorien im Reich unter die-
sem Namen zusammenfaf,

I[n der letzten Erwdhnung des Deutschen schliefSlich im sechsten
Merkpunkt zeigt Spee sein besonderes Gespiir fiir das Eigene der deut-
schen Sprache: daff sie nur bestimmte Versmafie erlaube™. Er glaubt
sich mit dieser Sprache derart vertraut, dafs er selbst noch aber die
Feinheiten der Metrik dort ein Urteil meint fallen zu kénnen. Ob er sei-
ne Kompetenz dabei richtig einschitzt, set hier nicht weiter untersucht.
Doch wird man ohne Zogern sagen diirfen, dafl er in einem hohen
Mafe an dieser Sprache interessiert und um sie bemuht war.

In den Gedichten selbst sind die Worte »deutsch« und »Deutsch-
tand« freilich nicht zu finden. Daftir war thm wiederum wie bereits im
Giildenen Tugend-Buch zu sehr an lhrer zeitlosen und allgemeinen
Gultigkeit gelegen, als dafl er konkrete geographische Termini ge-
bracht hatte. So hiufig er auch von Flussen und Bachen spricht, von
Rhein, Mosel oder Main ist nirgends die Rede. Linder und Volker
kommen immer wieder vor, aber weder Franzosen noch Spanier oder
eben Deutsche. Es war noch nicht die Zeit, da man dichten konnte:
»a wirs ein Fest, Deutscher mit Deutschen zu sein« (Goethe) oder
von einem »Gesang des Deutschen« zu sprechen {Holderlin), in der
Nacht an Deutschland zu denken (Heine) oder es zu griiffen »aus Her-
zensgrund« (Eichendorff). Spee gibt seinen Liedern noch nichts der-
gleichen bet. Dies gilt fir die Gesdange der Trutz-Nachtigall, aber auch
fir die vielen ihm zugeschriebenen Kirchenlieder aus den zwanziger
Jahren seines Jahrhunderts.

“ Ebd. Merckpunctlein 51 »bey guren teutschen brauchiche.
*“ Ebd. Merckpiinctlein 6.
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Faflt man das bisher Ermittelte zusammen, so lafft sich fur die
authentischen Schriften Spees folgendes Ergebnis formulieren:

1. Im spirituellen und eigentlich poetischen Werk sind die Worte
~deutsch« und »Deutschland« so gut wie nicht zu finden; dort spiclen
diese Groflen weiter keine Rolle.

2. Das iibrige Werk 14 jedoch ein entschiedenes Interesse Spees am
Deutschen und an Deutschland erkennen, Er schirzt die Sprache und
zeigt Sympathie fiir das Land und seine Bewohner.

3. Diese Sympathie wie auch die unverkennbare Verliebtheit in die
deutsche Sprache verleiten ihn nicht dazu, Deutschland und die Deut-
schen fiir besser als andere Nationen zu halten. Er sichr beim eigenen
and und Volk vielmehr gravierende Mingel, er leider darunter und
empfinder den Vergleich mir den Nachbarlindern zuungunsten
Deutschlands ausgehen.

Dieses Ergebnis sei nun in einem letzten Schritt noch iberpriift und
erganzt durch den Blick auf ein Werk, das Spee nur mit Vorbehalt zu-
geschrieben werden kann: die Kolner Theologia moralis explicata®.
Was gibt dieser eventuelle Niederschlag der moraltheologischen Arbeit
Spees hinsichtlich unseres speziellen Untersuchungsobjekrs zu erken-
nen?

Theologia moralis explicata®

Da es sich wie bei der Cautio criminalis um einen lateinischen Text
handelt, ist wiederum nur nach Germarnia, Germanus und Germarni-
cus zu fragen. Dabei ergibt sich ein Ertrag allerdings nur fiir das Wort
Germanig, das etwa 20mal begegner. In den meisten Fillen ist das

+ Vel hierzu u. a. Joachim Vennebusch: Lhe Theologia moralis des Jesuiten Johannes
Schucking und Friedrich Spees verschollene Summa Casoum. In: Rheimsche Viertel-
jahresblatrer 53(1989), . 30-51; hier S. 42-44; Helmur Weber, Ist Friedrich Spees
Moraltheologie gefunden? Zur Verfasserschaft einer Kolner Handschrift. In: Trierer
Theologische Zeitschrift 97{1988}, 5. §5-103; ders., Die Gesellschafr Jesu und die
Moraltheologie. In: Bischifliches Dom- und Diozesanmuseum Trier — Bibliothek des
Rischoflichen Priesterseminars Trier (Hg., Fir Gott und die Menschen. Die Gesell-
schaft Jesu nnd thr Wirken im Frzbistum Trier. Katalog-Handbuch zur Ausstellung
im Bischéflichen Dom- und Diozesanmuseum Trier 11. Seprember 1991 —21. Okto-
ber 1991. Mamz 1991, 5. 121-136; ders., Moraltheologe und Poet dazu. Der Trierer
Kasusprofessar Friedrich Spee. In: Spee-Jahrbuch 2{1995}, 5. 23-38.

“ Zitiert wird nach den Seiten der Kolner Handschrift.
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blofle Gebict gemeint. Es heifst rein lokal: in Germania*. An vier Stel-
len werden Einschrankungen vorgenommen: In gewissen Orten
Deutschlands (47v und 169r%), in Teilen Deutschlands (233#), in sei-
nen Stidten (203v™}; an einer Stelle wird niher prizisiert: in Nieder-
und Oberdeutschland (130v"}. Zweimal erscheint Germania als Teil
einer Genitivkonseruktion: an der ersten Stelle geht es um eine »Ge-
wohnheir Deutschlands« (1631, an der zweiten werden die Bischéfe
Deutschlands genannt (239v7).

Die nihere Auswertung der Stellen ergibt fiir die Gréfse » Deutsch-
land« ein mannigfaltiges Bild von den damals dort herrschenden Ver-
hiltnissen. Dabei schilen sich vor allem zwei gréfere Themengruppen
heraus.

Bei der ersten geht es darum, dafs fiir das Gebiet »Deutschland« ei-
nige Abweichungen von allgemeinen kirchlichen Regelungen und Ge-
brauchen zugestanden sind. So kann es in Deutschland als wahrschein-
lich erlaubr gelten, daf ein Kleriker entgegen der Bestimmung des Tri-
dentinums mehrere Benefizien besitzt {6v); wihrend des Winters darf
die Messe bereits drei oder vier Stunden vor Sonnenaufgang gehalten
werden (damit die zur Arbeit Gehenden sie nicht entbehren miissen)
{163r); die mancherorts bestehende Gewohnheit, dafl die Antworten
bei der Messe nicht vom Ministranten gegeben werden {sondern even-
tuell von Schwestern im Chor), ist zu beseitigen, die dies handhaben-
den Pfarrer allerdings nicht zu verdammen (169r); daf ein kirchlicher
Benefiziat Einkiinfte aus dem Benefizium in seinem Teseament fiir pro-
fane Zwecke bestimmr, gilt als eine in Deurschland tolerierte Gewohn-
heit, die manche fiir unerlaubt halten, andere nicht {256v),.

Die weitaus grofere Themengruppe bilden jedoch jene Stellen, die
die damalige konfessionelle Spaltung zum Hintergrund haben, wie et-
wa Fragen zur Spendung der Taufe oder zur Assistenz bei der Ehe-
schliefung.

In Deutschland ist es nicht iiblich, bei jemandem, der als Kind von
Haretikern ohne Zeremonien getauft wurde, diese spiter nachzuholen

* So 14mal.

“ Tn certis locis Germaniae — in quibusdam Germaniae pagis.

In partibus Germaniae,

In civitaribus Germaniae.

In interiore et superiore Germania,

Consuerudo Germaniae - gemeint ist ein in Deutschland gegebener Brauch.
Episcopi Germaniae,
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{1257); Katholiken dirfen wenigstens zur Zeit (oc aero) in Deutsch-
land bei Lutheranern Taufpaten sein (130r) und diese bei bestimmten
Umstdnden und unter gewissen Kaurtelen auch bei Katholiken - so sei
es vor einigen Jahren von frommen und gelehrren Minnern in Nieder-
und Oberdeurschland praktiziert worden (130v). — Zur Eheschliefung
heiflt es, dall in Deutschland wenigstens dort, wo Andersglaubige ge-
duldet sind, der karholische Pfarrer bei deren EheschliefSung erlaubter-
weise assistiert (203v). Ebenso sind Mischehen in Deutschland gestat-
tet — mit der Absage allerdings an die Abmachung, dall S6hne dem Be-
kenntnis des katholischen Vaters folgen und Téchter dem der hireti-
schen Mutter (214v); in den Stadten Deutschlands, in denen Angehori-
ge beider Konfessionen wohnen, sind Ehen Andersglaubiger bei feh-
lender Assistenz des katholischen Pfarrers auch dann nicht ungiliig,
wenn dieser an sich dafiir zustandig ist (204r).

Einige Stellen reflektieren aber auch unabhangig vom Kontext der
Sakramente deutlich den damaligen konfessionellen Zwiespalt. So ist
von den zum »abergliubischen Kult« bestimmten Kleidern der »Predi-
ger« (praedicantium) in gewissen Gegenden Deutschlands die Rede
(47v)*; es wird von der Gewohnheit berichtet, dafl gemeinsame Be-
grabnisstdtten existieren, allerdings auch die Tendenz besteht, diese
Gewohnheit aufzuheben (2261); es findet sich die Feststellung, daf§ es
in Deutschland keine Inquisitoren gibt, so daf$ die Korrektur hireti-
scher Schrifren unterbleibt (228v}); es begegnet die Bemerkung, dafS ein
kluger und gelehrrer Mann in Deutschland nicht siindigt, wenn er eine
gegen den katholischen Glauben gerichtete Stelle (locus contradictio-
nis) bei einem Hiretiker nachschldgt in der Hoffnung, ihn bekehren zu
konnen (228v); und es ist schliefllich die Aussage anzutreffen, dafs die
deutschen Bischofe, wenn sie Konvertiten die Weihen spenden, ent-
schuldigt sind (239v).

Vier Stellen schliefSlich bezeugen bestimmte Verhalmisse in Deutsch-
land ohne Bezug auf den Hintergrund der konfessionellen Spaltung;:
Aus der biduerlichen Bevolkerung in Deurschland werden viele (multi
rustici) bei der Erforschung ihres Gewissens auch dann nichts finden,
wenr sie sich einen ganzen Tag examinierten (192v) — eine Bemerkung,
die einen niederen Bildungsstand wenigstens fiur Teile des deurschen
Volkes konstatiert; der rémische Index fir eine bestimmte Klasse von

* Das andere hier angefuhree Beispiel sind die Kleider der Bonzen in Japan (Bonziorum
in Japonia).
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Biichern ist in Deutschland nichr rezipiert worden (229r); demgegen-
iiber 1st die Exkommunikation fiir einen bestimmrten Tatbestand™ eine
Sondernorm speziell nur tiir Teile von Deutschland (233r); die Kinder
von Scharfrichtern in Deutschland gelten als ehrlos (infamies) {239v).

Damit erscheint in der Tat ein buntes und breit gefichertes Deutsch-
landbild in dieser Moraltheologie. Es kommen interessante Einzelher-
ten, generell und im Blick auf die besondere Situation eines konfessio-
nell gespaltenen Landes. Der Verfasser registriert sorgfiltig die da-
durch bedingten Sonderfille, hat aber wiederum auch ein Auge fiir we-
niger Gures in diesem Land. Insgesamt ist es jedoch ein neutrales Bild,
das der Autor der Theologia moralis explicata von seinem Land ent-
wirft. Es ist jedenfalls eine weitaus weniger emotionale Sichr, als sie die
Cautio bictet. Das spricht einerseits zwar gegen Spee als Verfasser auch
des Textes der Kolner Moraltheologie, doch kann dieser Unterschied
leicht durch das jeweils verschiedene Genus der beiden Werke erkldrt
werden. In einer fir die Offentlichkeit gedachten Kampfschrift
schreibt man anders als in einem fiir Studenten konzipierten Lehrbuch.
Dennoch wird andererseits kein Widerspruch deuclich: daff in der ei-
nen Schrift gelobt wird und in der anderen getadelt. Es ist beide Male
Sympathie erkennbar, aber auch ein nichterner und keineswegs unkri-
tischer Blick.

Etwas verwundert, daR nirgendwo die lateinischen Aquivalente fiir
»deutsch« und » Deutscher« auftauchen, und selbst da, wo es in der Sa-
che um die deutsche Sprache geht — namlich um eine entsprechende Bi-
beliibersetzung —, nicht von ihr die Rede tst, sondern die Wendung vul-
gari idiomate gebraucht wird (229v)*. Hier mag der Grund jedoch
darin zu suchen sein, daff die Formulierung, wie so hdufig in der Kol-
ner Handschrift, aus der Theologia moralis von Paul Laymann (ber-
nomtmen 1st.

Versucht man abschliefend ein Gesamtergebnis zu formulieren, so 146t
sich die eingangs aufgeworfene Frage nunmehr aufgrund des Befundes
deutlicher beantworten. lhre Verneinung ist nicht nur zu vermuten,
sondern mit Recht zu behaupten. Spee verlangt nicht ins Ausland aus
Uberdruf an seiner Heimar,

“ Streit zwischen Mendikanten und Pfarrern.
* Crenannt werden die Bibelubersetzungen von Johannes Fck {1486-1543) und Johan-
nes Dietenberger (um 1475-1537).
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Er kennt sie sehr wohl. Er bekunder sein [nteresse am Land und sei-
nen Bewohnern und zeigt sich iiber die Verhilmisse dort wohl infor-
miert, Es 1st auch keine innere Emigration bei ihm zu erkennen.

Dennoch war er weit entfernr von jenem Patriotismus, den einige
Schriftsteller des vergangenen Jahrhunderts bei ihm gesehen haben
und was in unserem noch einmal aufgegriffen wurde im AnschlufS an
das Geschehen um den deutschen Admiral von Spee im Ersten Welt-
krieg™.

Der Jesuitenpater Spee lifit noch wenig an Narionalbewufirsein er-
kennen und schon gar keine Deutschrimelei. Thm wire gewil$ nicht
eingefallen, unter dem Titel Trutz-Nachtigal einen Vers wie den folgen-
den zu schreiben:

Germanen durchschreiten des Urwalds Nacht,
sie ziehen zum Kampfe, zu heiliger Schlacht.™

Spee lafst Sympathie und Sorge fiir Deatschland und die Deutschen er-
kennen, aber er sieht auch niichtern Grenzen und Schwichen bei 1h-
nen, empfindet Grund zu Klage und Scham und artikuliert es deutlich
und ohne Beschonigung. Nur an einem scheint er ungetriibte Freude zu
haben: an der Art und den Méglichkeiten der deutschen Sprache. In ei-
ner Zeit, in der das Lateinische noch als Héchstform von Sprache galt,
und in einer Ordensgemeinschafr, in der es gar noch lebendige, tagli-
che Wirklichkeit war, hat er dennoch den Reichtum seiner Mutterspra-
che gespirt und ihn bewufst zu Geltung bringen wollen - jenes Mo-
ment des Deutschen, an dem sich gewif§ auch Nicht-Deutsche uneinge-
schriankt zu erfreuen vermogen,

" Vgl. hierzo Gunther Franz: Spee bes patriorischen Dichtern des 19. Jahrhunderrs. [n:
Spee-Jahrbuch 1{1994), 5. 147-158.
™ So cines der Beismele bei Gunther Franz, ebd, 157,
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Symbol Rose

FUR THEO

Erinnerung |

Die Rose in der Seele

1988 erschien ein Buch uber die Entfaltung des Rosensymbols; es hat
mir viel Einsicht in Zusammenhange gebracht und mir viel Arbeit ab-
genommen. Die beiden Autoren sehen ihr Buch als Ermurtigung an,
»selbst auf Rosenreise zu gehen«'. Meine Rosenreise wird von mir zu
Spee gehen und wieder von Spee zu mir. Aber es geht mir gar nicht um
die »Rolle der Rose« in Mythos und Dichtung, noch um die Rezeption
von der Antike bis zu Spee und von Spee bis heute, sondern um eine
elementare Berithrung, um ein Finden im »Suchen mit dem Herzenx,
wie es Antoine de Saint-Exupéry in Der kleine Prinz schreibt: »Die
Menschen bei dir zu Hauses, sagte der kleine Prinz, »ziichten funfrau-
send Rosen n ein und demselben Garten... und sie finden dort nicht,
was sie suchen... Und dabei kann man das, was sie suchen, in einer ein-
zigen Rose oder in einem biffchen Wasser finden... Aber die Augen sind
blind. Man muf$ mit dem Herzen suchen.<«* Es ist das Herz, das den
Symbolen des Lebens begegnet, das diese Liebesbriefe lesen kann.’

Das eben erwihnte Rosenbuch stellt deshalb eine genaue Beschrei-
bung des Symbols an den Anfang;:

»Unvollkommenheit ist ¢in Charakteristikum jeden Symbols. In der
antiken Welt war ein »Symbolon« ein Gegenstand aus Ton oder Holz,
etwa ein Ring, Wirfel, Siegelabdruck, den Freunde, Geschiftskolle-

' Gerd Heinz-Mohr, Velker Sommer: Die Rose. Entfaltung eines Symbols. Kéln 1988,
S.7.

* Antoipe de Saint-Exupéry: Der kleine Prinz. Ubertr. von Grete und Josef Leitgeb.
Dirsseldorf 1956, 5. 38 1.

P Vgl. Jutta Voss: Das Schwarzmondtabu. Die kulturelle Bedeutung des weiblichen
Zyklus. 4. Aufl. Stuttgarr 1993, 5. 12,
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gen, Pilger oder Licbende beim Abschied auseinanderbrachen, um sich
oder ihre Abgesandten spater jederzeit an den Bruchrand zu Bruch-
rand zusammengefigren Zeichen erkennen zu kénnen. Dem Symbol -
obgleich in einem Ganzen wurzelnd, von ihm herkommend - haftet al-
so immer das Stigma des Gebrochenen an. Das Symbol ist niemals das
Ganze, woflr es steht, Dennoch vermittelt diese Spannung von Zer-
trennung und Verbindung des Zertrennten eine Totalertahrung, ohne
dafl wir uns aus der Vorlaufigkeit und Begrenzheit im >Lande der
Nichtentsprechung: {Bernhard von Clairvaux) davonstehlen kénnen.
So verkniipft ein Symbol Sichtbares und Unsichtbares, bleibt Offenba-
rung und Geheimnis zugleich, stets befrachtet mit der Sehnsucht nach
einer orestitutio ad integrome, einer Wiederherstellung kindlich-un-
schuldigen Paradiesgefihls«.?

Der italienische Dichter Giuseppe Ungarerti spricht in seinem Ge-
dicht »Rosso e azzurro«‘ nicht von »der Sehnsucht nach einer Wieder-
herstellung kindlich-unschuldigen Paradiesgetihls« sondern vom »Of-
tenbarsein einer Kindheit des Himmels«. Ingeborg Bachmann har das
Offenbarsein unvergleichlich gut mit »Entbergen« iibersetzt:

Rosso e azzurro Rot und Himmelblau

Ich habe gewartet, dafs ihr euch erhcbt,

Farben der Liebe,

Und jetzt entbergt ihr eine
Himmelskindheit.

Heo arteso che vi alzaste,

Colori dell’amore,

E ora svelate un’
infanzia di cielo.

Porge la rosa pid bella Sie reicht die schonste getraumte
sognarta. Rose.

Giuseppe Ungaretti Ubersetzung: Ingeborg Bachmann
1888-1970 1926-1973

Bei Giuseppe Ungaretti bringen die Farben der Liebe die Erinnerung
an die Kindheit. Das Rot vor dem Blau Himmels, die Rose an einem
strahlenden Sommertag zeigen die Kindheit des Himmels. Sie zeigen

* Heinz-Mohr/Sommer {wie Anm, 1}, 5. 7 . )
* Ginseppe Ungaretti: Gedichre. Iralienisch und deutsch. Uberrragung und Nachwort
von Ingeborg Bachmann. Frankfurr am Main 1961, S. 102 und 103.
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Murter und Kind in der Ureinheit, wie diese uns im Bild der Himmels-
konigin, der Mutter des Alls begegnet. Rot tm Blau als »schonste ge-
traumte Rose«. Das Traumbild nicht als Sehnsucht nach dem Himmel,
dem Paradies oder der » Anderwelt« (Michael Ende), sondern offen-
bart, erschienen, entborgen, gereicht in einem Urbild der menschlichen
Seele. Weil diese Urbilder oder Symbole unserem Innern eingeboren
sind, vermogen sie uns an unser Ganzsein zu erinnern.

Zur Begegnung mit der »Anderwelt« durch die Rose mochte ich
noch ein Mirchen heranziehen, eine mittelalterliche Legende zitieren
und dber zwei Visionen aus dem 18. und 19. Jahrhundert berichten.
Die Kinder- und Hausmdrchen der Brider Grimm bringen das Mar-
chen vom singenden springenden Lowencckerchen:

»Eine andere Erzdhlung aus der Schwalmgegend hat viel eigenthiim-
liches, wie {iberhaupt dieses Marchen in den mannigfachsten Abwei-
chungen erzahlt wird. Fin Kaufmann will auf die Messe zichen und
fragt seine drel Tochter, was er ibhnen mitbringen solle. Die idlteste will
ein schones Kleid, die zweite ein paar Schuhe, die dritte eine Rose. Die
Rose zu verschaffen halt schwer, da es Winter 1st. Die Leute als er da-
nach fragt, antworten lachend ob er glaube, daff Rosen im Schnee
wiichsen. Das cthut dem Kaufmann leid, well die jiingste sein liebstes
Kind ist. Auf dem Riickweg gelangt er zu einem Schlof$ mir einem Gar-
ten, in welchem es halb Sommer und halb Winter ist; auf der einen Sei-
te liegt ein tiefer Schnee, auf der andern ist es warm, alles bliht wie im
Frihjahr, und eine ganze Hecke von Rosen steht darin. Der Mann geht
hinein, bricht eine ab und reitet wieder fort. Bald darauf hort er etwas
hinter sich herschnauben, er blicke um und sieht mit Schrecken ein
grofles schwarzes Thier das ihm zuruft »Gib mir meine Rose wieder
oder du mufit sterben<, Der Mann antworter -laff mir die Rose, ich will
sie meiner Tochter mitbringen, dem schénsten Madchen von der Welt:.
*Meintwegens, spricht das Thier, »aber gib sie mir auch zur Frau«..«.’

Das »Loweneckerchen« ist auch keine Lerche, sondern ein Baum-
chen oder eine besondere Pflanze, wie in allen anderen Varlanten auch.

" Vgl. Christa Mulack: Maria — die geheime Gérzin im Christentum. Stottgart 1985,
S.21-29.

" Bruder Grimm: Kinder- und Hausmarchen, Bd.3: Originalanmerkungen, Herkunfts-
nachweise, Nachwort. Stuttgart 1984 (Jubilaumsausgabe). S. 152. Die Brider
Grimm tlochten in den Texr Einzclzige emer anderen Version »Von dem Sommer-
und Wintergarten« ein; vgl. ebd,, S, 480.
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In Frankreich geht es meist um eine Rose,

»die ja selbst immer schon ein pflanzliches Wunder ist, deren Herr-
lichkeir in unseren Volksmirchen aber immer noch erhoht wird: es ist
eine mittwinterliche, dornenlose, vielbliitige, goldene, sprechende, tan-
zende oder gar eine Paradiesrose. In einem litanischen Marchen
wiinscht sich das Midchen -eine kleine Matte von lebenden Blumens,
in einem schwedischen drei singende Blatter, bel Bechstein gehr der
Wunsch auf ein goldenes Nuffzweiglein. Die »golin Klinglod« (Hol-
stein) werden auf einer Eiche gefunden, und wenn sie golden sind, so
ist damit wohl das eigentliche Wunder ausgedriickt: ein ténendes
Licht, das im Pflanzenreich zu finden ist. In einem Mirchen, das dem
grimmschen nahe verwandt ist und dessen Titel den der Bridder Grimm
beeinfluflt hat, geht der rraumgebotene Wunsch der Kénigstochter aut
ein singendes, klingendes Baumchen, und es wird im Mondschein um
Mitternacht im Gold und Silberglanze, himmlisch singend und musi-
zierend gefunden. Der leuchrende und klingende Baum aber ist, nach
Ausweis mittelalrerlicher und neuzeitlicher Sagen, der Kultbaum der
Nachtfahrerinnen, der bei uns als Lichterbaum der Mittwinterzeit wie-
dergekehre ist. «

Die Legende stammr aus Italien »und ihr Gegenstand sind Franz
und Klara von Assisi.

Hier ist der Originaltext:

Fines Tages kamen Franz und Klara von Spello gen Assisi und wur-
den dabei nicht wenig beunruhigt. Sie waren ndmlich fiir eine Weile in
ein Haus getreten, wo man ihnen auf ihre Bitte etwas Brot und Wasser
gab. Aber dabei hatten sie bose Blicke auf sich gezogen, und sie mufi-
ten peinliches Gefliister mit versteckten Anspielungen und Witze hin-
nehmen. Schweigend gingen sie weiter. Es war die kalte Jahreszeit und
das Land ringsum mit Schnee bedeckt. Schon begann es am Horizont
zu dunkeln. Plotzlich sagte Franz: Schwester, hast du verstanden, was
die Leute von uns gesagt haben? Klara gab keine Antwort. [hr Herz
war wie von Zangen gepeinigt, und sie splirte, wenn sie etwas sagen
wiirde, hitte sie die Tranen nicht unterdriicken konnen.

Es ist Zeit, uns zu rrennen, sagte schlieflich der heilige Franz; du
wirst noch vor dem Einbrechen der Nacht im Kloster sein. Ich werde
allein gehen und von weitem folgen, wie Gott mich fithrt. Da wart sich

* Heino Gehrts: »Der weiffe Wolt«. Die Suchwanderung des Wethes, In: Die Frau im
Mirchen, Hesg. von Sigrid Frith und Rainer Wehse. Kassel 1985, 5. 18,
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Klara mitten auf dem Wege in die Knie. Nach einer Weile hatte sie sich
gefalt, stand auf und ging gesenkten Hauptes weiter, ohne riickwirts
nach ihm zu schauen. Der Weg fihrte durch einen Wald. Auf einmal
hatte sic nicht mehr die Kraft, so ohne Trost und Hoffen, ohne Ab-
schiedswort von ihm zu gehen. Sie wartete.

Vater, sagte sie, wann werden wir uns wiedersehen?

Wenn der Sommer wiederkommet, wenn die Rosen blithen.

Da geschah etwas Wunderbares. Auf einmal war ihnen, als blithten
ringsum auf den Dolden der Wacholderstraucher und auf den von Reif
bedeckten Hecken eine Unzahf von Rosen. Nach dem ersten Staunen
eilte Klara hin und pfluckte einen Strauff von Rosen und legte ihn
Franz in die Hinde. Von diesem Tage aber waren Franz und Klara nie
mehyr getrennt. «*

Wie »die schonste getraumte Rose« im Gedicht sind die Winterro-
sen im Mirchen und in der Legende nicht in der Natur, sondern die in
der Seele derfs Liebenden gefundenen, erinnerten Symbole der Rose.
Daff Symbole Bilder aus dem Innern sind, zeigen auch die beiden Be-
richte Giber Marienerscheinungen. Die Launretanische Litaner spriche
von Maria als der rosa mystica. Ich zitiere daraus sechs Anrule:

Du Sitz der Weisheit

Du Ursache unserer Freude
Du Kelch des Geistes

Du kostbarer Kelch

Du Kelch der Hingabe

Du geheimnisvolle Rose"

Maria wird nicht als Weisheit Gotfes, niche als Freude 72 Gott, als
Kelch des Geistes Goties, Kelch oder Gefaf$ der Menschwerdung Got-
tes, Instrument der Hingabe an Goft oder als eine mit Rosen Ge-
schmiickte angerufen, sondern sie ist die Weisheit, Freude, Fiille des
Geistes, kostbares Gefaf, aus dem die Hingabe an alle Krearur fliefSt.
Sie ist die mystische Rose, deren Duft und Schonheir alien geschenkt
ist.

Die Legende von dem mexikanischen Guadalupe aus dem 18. Jahr-
hundert erziahlt, wie der Indio Juan Diego eine Frau in strahlender
Schonheit auf der Spitze eines Berges sieht, die sich als Jungfrau Maria

" Adolf Holl: Mystik Hir Anfinger. 14 Lektionen iiber das Geheimnis des Alltiglichen.
Reinbek bei Hamburg 1979, 5. 85.
" Ubersetzung nach dem Gortreslob, Trier 1980, Nr. 769.
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zu erkennen gibt und darum birtret, daf? der Erzbischof ihr einen Tem-
pel an diesem Ort bauen lasse. In diesem Tempel »wolle Maria samtli-
chen Bewohnern des Landes alle ihre Liebe, ihr Mitleid, ihre Hilfe und
ihren Schutz zeigen und schenken, auf ihre Klagen hoven und thre No-
te, Leiden und Schmerzen lindern. — Nach zwei erfolglosen Versuchen,
den Bischot von der Echtheit seiner Vision zu iiberzeugen, wirkee die
Jungtrau e Wunder. Sie hiefS den glaubigen Indio, an jener Stelle, wo
sonst nur Wustenpflanzen gediehen, Rosen pflucken. Sie wickelte die
Rosen in seinen Mantel und sandte thn mit dem Zeichen, das dieser er-
beten hartte, zum Erzbischof. Als er, dort angekommen, seinen Mantel
entfaltete, fielen die Rosen zu Boden, und auf seinem Mantel erschien
das Bild der Jungfrau. Nach diesem Wunder, das zu Guadalupe ge-
schah, lebte das mexikanische Volk wieder auf. Die Erscheinung loste
beil den Indianern eine spontane Welle von Pilgerfahrten, Festlichkei-
ten und Belehrungen zur Religion der Jungfrau aus. Aus der Sinnlosig-
keit und chaotischen Existenz der Jahre nach der Eroberung [durch die
christlichen Spanier] war auf einmal ein neuer Sinn aufgescrahlr. «"

Die Wustenrose von Guadalupe offenbart den Reichtum des Lebens
in der Einode. Hier ist es nicht die Winterrose, die zur Anderwelt und
Erlosung des Mannes fithrt; es sind auch nicht dic Rosen, die zeigen,
dafs die Trennung bei Liebenden Niche-Trennung sein kann. Hier ste-
hen die Rosen fiir den Kelch der vollen Hingabe, fiir Liebe, Mitleid,
Hilfe, Schutz, Erhérung der Klagen, Linderung in Néten, Leiden und
Schmerzen.

Ein Jahrhundert spiter siecht Bernadette von Soubirous Marja acht-
zehnmal in der berihmten Grotte in Lourdes. Sie sieht »¢ine ganz jun-
ge Frau von zarter Gestalt. Sie trug einen Schleler und eine himmel-
blaue Scharpe. An ihren Fiiflen glinzten zwei Rosen heller als Gold.
Blau wie Vergifimeinnicht waren ithre Augen. Wie Sonnenlicht erstrahl-
te vor ihr ein wellles Licht auf der Erde.»" Maria als Immaculata, der
refigionsgeschichtlich aut die Spur zu kommen ist." Ich mochte hier
nur auf die Lichtrosen blicken. Sic glinzen heller als Gold. Ich sehe
darin das Leuchten der Weisheir und Wahrheit. »Das Symbol kann
wohl als der ilteste Wahrheitsvermitcler angesehen werden«<.™ Die
leuchtende Wahcheit des Gehens lautet bei Indianern so:

v Chnista Mulack {wie Anm. 63,5, 73
" Fbd., 5. 183.

" Vgl oebd., S5 170-181.

Y Ebd., S. 235,
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»Es gibt einen Weg,

den keiner gehr,

wenn du ihn nicht gehst,
Wege entstehen,

indem wir sie gehene«, "

Nicht die One-way-Ideologie von Fundamentalisten birgt Wahrheit,
sondern das Wagnis eigenen Gehens im Vertrauen auf die aus sich
selbst wissenden, weisen Fiifie.

wund die Rosen sind allerorten«™

Das folgende Lied »Ich weiff mir einen Maien« stammt aus einer
Handschrift des 15. Jahrhunderts.”

Ich weifd mir einen melen (der Maie = Maibaum)
in diser heilgen zit,

Den meien, den ich meine,

der ewtge froide git;

den meien, den ich meine,

daz ist der stiffe gott,

der hie uf diser erden

Jeit vil menigen spott.

Do gangen wir zuo dem kriize
und nement des meien wahr!
Der har gar rote bliiste,

den uns die magt gebar,

Sehen im an sin houbet!

daz ist von dérnen wunt;

wer Jhesum Christum liep hat,
fur wor, der wirt gesunt.

" Bernhard Schaer: Die Krafr des Regenbogens. Spirituelle, 6kologische und politische
Modelle zur Vernetzung des Bewnfirseins. Wald (Schweiz) 1986, 5. 24.

* Sappho. Strophen und Verse. Ubers. und hrsg. von Joachim Schickel, Frankfurt am
Main 1978, 5. 11.

" Deursche Geistliche Dichrung avs rausend Jahren. Hrsg. von Friedhelm Kemp. Min-
chen 1958,5. 71
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Nu sehen wir an sin hende!

die sind mit naglen durchslagen:
Wir sollent sin wiirdiges liden

in unsrem herzen tragen,

Sehen im an sin site!

sin herz ist uf geton,

do séllen die reinen herzen

des morgens inn meien gon.

Nu sehen im an sein fiifle,

die sind mit naglen durchbore,

Do durch ist uns geflossen

des himels hochster hort. (Hort = Schatz)
Under des kreuzes Aste

do schenkt man Cipper win,

Maria ist die kellerin,

die engel schenken in,

des sollen die lieben selen

von minne trunken sin.

Die Handschrift kommt aus Siiddeutschland, wo dieses Volkslied
gesungen wurde, »wenn nach alter Sitte der Maienbaum aufgerichtet
wurde. Noch heutzutage sind in mancher siiddeutschen Dorfgemeinde
die Maibdaume mit den Leidenswerkzeugen geschmiickt«." Die liehen-
de Seele weifs, dafl das Kreuz, daf$ der Tod — vom Lebensbaum umfan-
gen — wieder bliiht. Sie ladt ein zur Wahrnehmung dieses Wunders, bis
»die Seelen trunken sind«. Ein Blick auf die letzte Strophe, die in zwei
zusatzlichen Zeilen dies zusammenfafst, lafdt Uraltes aufscheinen: Un-
ter dem Kreuzesast, dem Dach des Lebensbaums wird »Cipperwin«,
zyprischer Wein ausgeschenkt. Maria, die den Weinkeller stellt und hii-
tet, spendet diesen zyprischen Trank, den die Engel den liebenden See-
len einschenken, Von Ephrim dem Syrer (4. Jh.) ist iiberliefert: »...der
Wein, der in Maria wuchs, nihrt die Welt und errettet sie«'. Aus
Zypern, der Kupferinsel, der Insel der Aphrodite, kommrt der Wein.

=

Wilhelm Baumker: Das katholische deutsche Kirchenlied in seinen Singweisen von
den frithesten Zeiren bis gegen Ende des 17, Jahrhunderts, Bd. 1. Freiburg im Breis-
gau 1386,5.614.

¥ Christa Mulack {wie Anm. 6}, S. 161.
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[n Zypern stieg sie »als herrliche und allmachtige Gottin ans Ufer«
{(Hesiod).

Ich kann hier nicht dem Weg des Wortes Zyperwein nachgehen. Es
ist ein Wort, das wohl mit den Kreuzfahrern zu uns kam. Was ich
kann, ist Sappho zu Wort kommen lassen und mit the Aphrodite
Kypris:

Il

Her zu mir aus Kreta, zu diesem Tempel-
heiligtum, worin dich entziickr der Hain von
Apfelbiaumen und die Altire Weihrauch-
wolken verdampfen.

Drinnen Wasser, kithles Gerausch durch Apfel-
zweige, und die Rosen sind allerorten
schattenreich, von zitternden Blitrern kommt der
Schlummer hernieder.

Drinnen Weidegrinde der Pferde, blihend
frihlingsbunte Blumen, verweht in Winden
honigsufle Dufte ...

Hier nun sollst du Krdnze dir nehmen, Kypris,
und in golden glanzenden Schalen tippig

den zu froher Feier gemischten Nekrar
schenke zum Trinken.?

Sappho singt von Aphrodites heiligem Hain, wo Rosen allerorten
zusammen mit Weihrauch und anderen Bliiten duften, wo auch Apfel-
biume sind, sprudelnde Wasser und Pferdeweiden. Dort nimmt sich
die Gortin thre Krianze und schenkrt ihren Trank in goldenen Schalen.
Sappho sicht Aphrodite zwar als die Tochter-Géttin — in threm Hilferuf
redet sie die Gotrin so an: »Bunten Thrones ewige Aphrodite«, »Kind
des Zeus«, »aus des Vaters Haus, dem goldenen«, »Selig-Grofe,
lichelnd mit ewigem Antlitz«*' — trotzdem ist die Urgestalt der Gétrin
anwesend in ihrer Dreigestalt der weilen, roten und schwarzen Phase.

* Sappho {(wie Anm. 16}, 5. 1.
* Ebd., S. 9.
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Kurz angedeuter: In dem heiligen Hain blithen neben den Rosen (rote
Phase} die Apfelbdume, Bild der weiflen wie weisen Phase — der Apfel-
baum als Baum der Erkenntnis, die Weisheit nicht als erworbene, son-
dern angeboren — und dort weiden die Pferde, Symbole der schwarzen
Phase, der Todesreise.

Ezra Pound sagt von Sappho: »Willst du den Inbegriff der Sache,
geh zu Sappho ...« Ich zitiere noch zwei Texre:

XXXVII

Den lieblichen Kranz, Dika, den setz dir auf die langen Haare,

aus sprossendem Dill bandest du ihn, zértlich und weich die Hinde;
schén Blithendes, das magen die Charitinnen auch, die seligen,

sehn eher darauf, wenden sich ab, wenn eine unbekrinze ist.

Ausschnite aus XL

und wenn nicht. ist mein Wunsch, daf} du
dich erinnerst ...
was an ... und Schonem erfuhren wir,

Viele Kranze von Veilchenblau
und von Rosen ... zugleich
und von ... hast du bei mir aufgesetzt,

viele Flechten aus Wohlgeruch
schlangst du dir um den zarten Hals,
die aus Blitten ... gemachr,

viel mit ... Essenz
blumenduftend ...
hast gesalbt dich, das steht einem Konig an,

und auf Betten, die weich bereit,
zarte ...
hast gestillt deine Sehnsuche ...

keinen ...
heilig, kein ...
gab es je, wo zusammen wir blicben fern,

= Zitebd., 5. 6. Die zwei folgenden Texre ebd., $. 35 und 39 1.
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keinen Hain ...
... Geriusch

Um sicher zu gehen, dafd ertraumen, erfinden, den Inbegrift der Sa-
che hervorholen nicht mit »stereotypisieren« verwechselt werden
kann, zitiere ich Umberto Ecos Der Name der Rose®. Der letzte Satz
dieser Kriminalgeschichte aus dem Spatmittelalter lautet:

Stat rosa pristina nomine, nomina nuda tenemus. Im Anhang so
ubersetzt: »Die Rose von einst steht nur noch als Name, uns bleiben
nur die nackten Namen«*. In der Nachschrift zum >Namen der Rose«
steht: »Die Idee zu dem Titel Der Nane der Rose kam mir wie zufillig
und gefiel mir, denn die Rose ist eine Symbolfigur von so vielfiltiger
Bedeutung, dafl sie fast keine mehr hat: rosa mystica, Krieg der Rosen,
Roman de la Rose, die Rosenkreuzer, die Anmurt der herrlichen Rosen,
und Rose lebte das Rosenleben, la vie en rrrose, eine Rosc ist eine Rose
ist eine Rose, Roslein, Roslein, Raslein rot... Der Leser wird regelrecht
irregeleitet, in alle moglichen Richtungen {also in keine) gewiesen,...
Ein Titel soll die Ideen verwirren, nicht ordnen...«” Nichtsdestoweni-
ger gibt es ein eindeutiges Motto zu der Nachschrift:

»Rosa que al prado, encarnada,
te ostentas presuntiosa
de grana y carmin bafada;
campa lozana y gustosa;
pero 1o, que siendo hermosa
también seras desdichada.
sor Juana Inés de la Cruz«

Dazu in der Anmerkung: »Mexikanische Lyrikerin {1651-16935).
Zu deutsch etwa: >Rose, die rot auf dem Anger/ stolz du dich spreizest/
gebadet in Purpur und Karmesin:/ Prunke tppig und duftend./ Doch
nein, denn schon seiend/ wirst du bald ungliicklich sein<e.*

** Umberto Fco: Der Name der Rose. Roman. Deutsch von Burkhart Kroeber, Miin-
chen 1986, 5. 635.
" Ebd., 5. 645,
* Umberto Eco: Nachschritt zum »Namen der Rose«. Deursch von Burkhart Kroeber.
Munchen 1986,5.11.
* Ebd., 5. 93.
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Sollten die ertriumte Rose Giuseppe Ungarettis, die traumgebotene
Rose der dritten Tochrer im Mirchen, die Rosen fir Klara und Franz,
die Wistenrosen Unserer Lieben Frau von Guadalupe, die Lichtrosen
der Fiille der Maria von Lourdes, die roten Blitten am Kreuzbaum oder
Sapphos Einladung im Namen der Rosengortin, sollten diese Nennun-
gen und Namen irgendwann nominag nuda geworden sein? Nun, Um-
berto Eco meint, »daff uns von all den verflossenen Herrlichkeiten nur
nackte Namen bleiben«®. Ich aber meine mit emem chinesischen
Sprichwort: »Wenn man sich {iber etwas, das wunderbar ist, nicht
wundert, hort es auf, wunderbar zu sein«. Und dazu mochte ich mit
Jutta Voss zu den Urspringen gehen. Mit Ursprung meine ich den
Quellgrund, die tiefste Wurzel, das Geheimnis, das Urwetbliche, des-
sen einer Aspekrt der rote ist, zu der die Rose gehort. Ich zitiere aus dem
letzten Teil ihres Buches mit der Uberschrift: »Die terndre Zyklusgét-
Timn«:

»Ca. 30 000 - 25 000 v.7Z. beginnt der Mensch, 1n den Héhlen in
Rot und Schwarz auf weiffem Untergrund seine Hand abzubilden. Die-
se drej Farben entwickelten sich aus der Wahrnehmung des menstruel-
len, urerinen Zyklus, der drei Phasen hat: die weifSe Phase des neuen
Aufbaus der Gebirmutterschleimhaut, die rote Blutfiille im Uterus und
die schwarze Zeit der Unfruchtbarkeir, wenn das Biut den Uterus ver-
tafit. Von aufsen her gesehen ist die letzte Phase rot, aber von innen her,
mythisch erkannt, ist im Uterus diese Phase die blutlose Zeit. Als
schwarze Zeit wurde sie sicherlich auch deswegen dargestellt, weil die
Zeit des Blutens die Zeit des Schwarzmondes war und ist. Der
schwarz-weifs-rote Zvklus ist die religiése Erfahrung der Menstruation
und des Mondes. Die Farben sind mythische Vorstellungen ...«

»Der dreiphasige Menstruationszyklus ist die Archepotenz, die den
umfassenden Menschwerdungsprozef auf der psychischen, physi-
schen, geistigen und spirituellen Ebene in Gang gesetzt hat. Das Blut
der Frau serschafftc die Gortin....Alle Energiefelder im Leib der Frau
haben sich vergeschichtlicht. Das Energiefeld von Ei-Same-Heilige
Hochzeit bildete den Mythos von der Géttin und ihrem sterblichen
Einjahres-Konig. Das Energiefeld von Ei-Blut-Uterus entwickelte die
matriarchale Kultur und den Kult der wiedergebarenden Schweinegot-
tin. Das dritte bio-psychische Energiefeld ist der uterine dreiphasige

¥ Ehd., S. 9.
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Menstruationszyklus, der zur Religionshildung einer schwarz-weif3-
roten Gottin fithree, «*

»1n der vorchristlichen Malerei erscheinen die Gottinnen in ihren
Farben. Noch im Anfang des Christentums wird die Gottesgebirerin
Maria ausschliefllich in den sakralen Farben dargestellt. Seit dem
9. Jahrhundert 1st sie fast nur noch schwarz gemalt, tragt aber rote
Schuhe und rote Ketten. Noch Griinewald malte alle vier Madonnen
auf den Kreuzigungsbildern in den ternidren Farben der Gortin. In der
Zeit der Frauenverfolgung und der Aufspaltung des Weiblichen andert
sich das Kleid der Maria in blau-weif8. Die sakralen Farben wandern in
Nebensymbole ab. Ganz auffen am Bildrand der Stuppacher Madonna
steht eine tiefschwarze Vase, davor eine weifle, runde Schale, aus der
eine rote Korallenkette -herausfliefst-,

Parallel dazu gehen die ternaren Farben der Géttin in die Hinde der
politisch Michtigen tber... Auch die klerikalen Wirdentrager erschei-
nen in samtroten oder schneeweiffen »Frauenkleidern« und sitzen unter
einem roten Baldachin. Nonnen und der niedere Klerus tragen
Schwarz und Weif3, sie haben keine Macht. Sie knien in diese Farben
gekleidet an einem Ort, an dem friher die Menstruationshiitee stand,
das »Allerheiligste, in dem sich die Wandlung vollzog. Sie verehren in
der KIRCHE das Mysterium des mannlichen Totungsblutes, wo fraher
im CAER das Mysterium des weiblichen Lebensblutes gefeiert wurde.
Sie trinken den roten Wein aus dem Kelch, der frither das Mondblut
enthielt, Sie sprechen prophetische Worte, wo Frauen frither ihre Ora-
keltrdume verkiindeten, auf die der ganze Stamm hoffte. Sie lassen das
ewige Licht leuchten und besprengen den Altar mit Weihrauch, wo
frisher das Menarchemidchen das Feuer hiitete, dessen Rauch unsterb-
lich machte. Sie lassen die Sau-Glocken lduten, wo frither die alte Wei-
se vor der Menstruationshiitte safs und die Trommel schlug, wenn sich
das Heilige offenbarte.

Das Ur-Mysterium des Menstruationszyklus ist in allen Symbolen in
der Viter-Kirche erhalten geblieben. Nur wird nicht mehr das Sacer
Mens [heilige Menstruation| des weiblichen Blutes verehrt, sondern
das Sakrament des mannlichen Blutes.

Wo will man aber die Weisheit finden?
O dafd ich wire wie in den fritheren Monden... «*

™ Jutta Voss (wie Anm. 3), 5, 248 £,
* Ebd., S. 259 £. Vgl. fur Sacer Mens: ebd., §. 42.
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Von diesen blutigen Erkenntnissen her werfe ich noch einmal einen
Blick zuriick auf das Maienlied mit dem Zyperwein, dem ich in einem
anderen Lied wieder begegnet bin und zwar — in der Kreisbibliothek
Daun. Dort fand ich ein Buch aus der Nachkriegszeit: Unvergingliches
Gedicht, Ein Hausbuch. Gitersloh 4. Auflage 1949. Unter den Volks-
liedern steht auf S. 18 das folgende:

»Geistliches Trinklied der Nonnen
am Niederrhein

I.aflt uns singen und froshhich sein

in den Rosen,

mit Jesus und den Freunden sein!

Wer weify, wie lange wir hie sollen sein
in den Rosen.

Jesus Wein ist aufgetan

in den Rosen:

dar sollen wir alle gar hinne gan,

so mogen wir Herzenstreude entphan
in den Rosen.

Er soll uns schenken den Cyperwein
in den Rosen,

wir miissen alle trunken sein

all von der siiffen Minne sein

in den Rosen.

Setzt das Glaschen vor den Mund

in den Rosen,

und trinkt es aus bis auf den Grund,

da findr ihr den Heiligen Geist zur Stund
in den Rosen.

Lafir das Glaschen umme gehn

in den Rosen!

So mogen wir frohlich heimwires gehn
und allezeit in Freuden stehn

in den Rosen.«

i st o
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Hier dreht es sich nicht um ein Rosen- oder Weinfest, sondern um
das Frohlichsein mit Jesus und seinen Freunden, um den »Jesuswein«,
den » Zyperwein«, um das erneuerte Leben, erstanden »in den Rosen«,
um Herzensfreude und suffe Gottesminne, um das Trunkensein bis
zum Grund, wo der Heilige Geist sich findet. - Jutta Voss konnte nach-
weisen, dafl die hebriische RUAH {Geist) »die Kraft des Roten« be-
deutet, also die spirituelle Erfahrung der Kraft und Energie des Blu-
tes”. — Und es dreht sich um das Heimgehen zur ewigen Freude in den
Rosen. »In den Rosen « ist die Ursache, die Qualitat und das Ziel dieser
geistlichen Freude und Liebe.

In den Rosen und doch nicht in den Rosen. In einer Venus-Hymne
der Carmina burana des Mittelalters wird die Gottin gegritBe: Ave rosa
mundi, Rose der Welt, Stolz der Frauen, Herrlichste der Frauen, Licht
der Welt, heller Morgenstern; sie gibt die Veilchen im Grin und die
Rosen in den Dornen.’t Im Hohenlied der Bibel ist die Liebe so be-
schrieben (HI 4, 12-5, 1):

»Fin verschlossener Garten ist meine Schwester Braut,
cin verschlossener Garten, ein versiegelter Quell.

Dein Schols ist ein Park von Granatbiumen
mit allerbesten Friichten,
Zyperblumen samt Narde,

Narde und Safran, Kalmus und Zimt,
mit allen Weihrauchbiumen,

Myrrhe und Aloe

mit allen Balsambiumen.

Der Gartenquell ist ein Brunnen lebendigen Wassers,
wie es vom Libanon rinnt.

Nordwind wach auf,
Sudwind komm,
durchwehe meinen Garten,
dall seine Diifte stromen!

* Ebd., S. 28 f.

" Vgl Heinz-Mohr/Sommer {wie Anm. 1), 5. 147,
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»Wenn er mich doch kiiRte«. Das Hohe Lied der Liebe Giberserzt und erkl?ift von Hes-
bert Haag und Katharina Elliger mt Holzschnitten von Robert Wyss. Tiibingen, 5. 79.
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Mein Geliebter komme in seinen Garten
und esse von seinen allerbesten Friuchten!

[ch komme in meinen Garten, meine Schwester Braut,
ich pfliicke meine Myrrhe und meinen Balsam,

ich esse meine Wabe und meinen Honig,

ich trinke meinen Wein und meine Milch.

ERt, Freunde, trinkt,
und berauscht euch an der Liebe!«

So die Ubersetzung von Herbert Haag und Katharina Elliger." Thre
Erklirung dazu:

Die »exotischen und kostbaren Pflanzen, die — auffer dem Granat-
baum — in keinem paldstinischen Garten zu sehen waren, sind allein
nach der Intensitit des Duftes zusammengestellt. Wiederum wirkt der
Wohlgeruch auf den Mann erregend. Denn das Madchen selbst ist der
Garten, sie ist die Quelle, wie vorher der Weinberg. Dafs es sich um ih-
re kérperlichen Reize handelt, speziell um ihren Schofi, wird aus den
Versen 15 und 16 deutlich, Versiegelt und verschlossen ist sie nur fur
Fremde, die kein Siegel und keinen Schliissel zu ihr besitzen. Fr ihren
Geliebten aber st sic sein Garten... Von »bdser Lust< weify das Hohelied
nichts, vielmehr fordert es, wie die beiden letzten Zeilen zeigen, gera-
dezu auf, die Liebe zu geniefen«.”

Die »Zyperblume« bzw. die »Dolde der Zyperblume« oder »Zyper-
dolde« kommt noch an einer Stelle des Hohenliedes vor, und zwar fur
den Geliebten:

»Solange der Konig in der Tafelrund liegt
gibt meine Narde ihren Duft.

Ein Myrrhesackchen ist mir mein Gelichter,
zwischen meinen Bristen nichtigt er.

Eine Zyperdolde ist mir mein Geliebter
aus den Weinbergen von En-Gedi.«*

* »Wenn er mich doch kiflte«. Das Hohe Lied der Liebe tibersetzr und erklirt von
Herbert Haag und Katharina Elliger mit Holzschnitten von Robert Wyss. Tithingen
0.].,S. 54: 18. Lied.

* Ebd., S.97.

“ Ebd., S. 33; = HI 1,12-14, fiinftes Lied.
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Und aus der Erklirung:

»...sie mochte sich wie die Narde — ein sehr kostbares Parfiim - an
ihren ;Kénig« verstrémen. Zugleich ist er fur sie betdubender Dufr wie
die Myrrhe, die die Frauen in Sdckchen an threr Brust trugen, ur_nd wie
die gelbe, traubenférmige, stark duftende Zyperblume, die in der
fruchtbaren Oase von En-Gedi oberhalb des Toten Meeres wiichst.«*
Die deatsche Einheitsiibersetzung von 1979 hat iibrigens andere Na-
men fiir die »Zyperpflanze«, dort steht »Hennablire« und »Henna-
dolden«.

Ich méchte noch den lateinischen Ausdruck fiir Zyperdolde heran-
ziehen, am Ende des Verses 13 im ersten Kapitel des Canticum canti-
corwm steht: botrus cypri. Botrus ist die Dolde oder Traube, cyprus
eben die Zyperblume. Gehen wir aber zum griechischen Ursprung
zuriick, ergibt sich folgendes: dem lateinischen cyprus entspricht grie-
chisch kypros und kypris, Der Kypros ist cin Baum aus Zypern, aus
dem laut Lexikon Parfiim bereitet wird, und die Kypris ist Aphrodite
und bedeutert gleichzeitig Liebe und Liebesgenuf.

Von der »Zypertraube aus den Weinbergen« zum Zyperwein 1st es
nicht weit. Vom zornigen Gort, der die Kelter tritt, dafd das Blut (der
Vilker) auf sein Gewand spritzt (Jesaja 63, 1-6), oder dem Engel, der
den Weinstock Erde aberntet und die Trauben in die grofle Kelter des
Zornes Gottes wirft (Offb 14, 19), zu Jesus in der Kelcer auch nicht.
Woh! aber vom Geniefen »irdischer« Liebe zum Genufs »geistlicher«
Liebe. Das Nonnenlied scheint keinen Bezug zur Erde mehr zu haben,
es schwebt schon in Rosenwolken; der Refrain »in den Rosen« scheint
allzeir absingbar — solange wir hier sollen sein —~ wie der geistliche Ge-
nufl immer gegenwirtig; »im Blick auf Jesus« scheint »alles verfig-
bar«™ und alles sakral potentiert.

Jutta Voss ist dem Ursprung dieser sakralen Potenz des Blutes nac_h-
gegangen wie der Bedeutung der Blumen- und der Granatapfelgottin.
Ich zitiere {notgedrungenermafen aus dem Zusammenhang): »JODA
ist das Mondblut selber, der Trank der Unsterblichkeit. Idhu-Joda ist
der Trank, den die thessalischen Orakelpriesterinnen brauten und der
vermutlich aus dem ersten Menstruationsblut eines Madchens herge-

» Ebd., S. 88.

* Srefan Busch: Die Lieblichkeit der Schipfung und der Dichrung. Zur Poenk der Na-
turschilderungen bei Friedrich Spee. In: Spee-Jahrbuch 2 (1995), 5. 67-88; hier 5. 75,
Anm. 24.
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stellt wurde. Nach Plinius war das Menstruationsblut natiirlich ge-
fahrlich, es konnte purpurfarbenes Tuch bleichen und weiffes Linnen
im Waschbottich schwiarzen. Das Ur-Wissen um den schwarz-weif3-
roten Zyklus schimmert noch durch. Im Zyklusgeschehen ist JODA,
das Mondblut, die Winterzeit, die unfruchtbare Zeit des >Sterbenss, im
Sinne von >Nicht-Leben-Schaffenc«*,

»Die schwarze, zornige, unerbittliche Natur-Wandlungsphase ist
vom uterinen Zyklus her gedacht die Phase der Blutung, die nicht>Tod:
und schon gar nicht »aktives Toten« bedeuter. Das nicht befruchtete
weibliche Ei wird mit dem Blur ausgeschwemmt. Das potentiell mog-
liche Leben ist damit wirklich beendet«**.

Gehort der Tod zur schwarzen Mondblur-Gottin, so der Neuanfang
zur Blutengottin, der weiffen Phase des Zyklus. »Das Blithen im Uterus
bezeichnet das neue Entstehen der blutvollen Gebdrmutterschleim-
haut. Blut ist etymologisch mit»blihen< und sBliite« verwandt...«.”

Zu den roten Bliiten, den roten Rosen endlich, gehort die rote Phase.
»Ursymbol dieser Blutvollmacht ist der blutrote Granatapfel... Der
rote Mantel, den die Gortin trug, wurde >Murterschof§< genannt. «*
»Aphrodite, die schaumgeborene weifle Schweinegéttin, tragt... auch
das rote Gewand der Heiligen Hochzeit. Sie wird auch Melainis, »die
Schwarze< genannt, oder Skotia: »die Dunkle««* »Der Granatapfel-
baum wichst in der Anderswelt«. Er wird »selber zum Kennzeichen
fur das rote Elysium... Man glaubte, dafl der Granatapfel nur den To-
ten angeboten wiirde, daher sollte er den Tod symbeolisieren und in die
Hand der sogenannten Todesgottin gehoren. Der Granatapfel selber
sspringt wie eine Wunde auf< und ist erst genieffbar, snachdem er zu ei-
nem leichenhaften Purpurrot verfault ist«. Wahrscheinlich liefs dieser
biologische Vorgang den Granatapfel zum Symbol fir die Menstruati-
onsfrucht werden.«* »Im alten Orient ist der Granatapfelbaum der
Mondbaum. Er wird im Hohenlied der Liebe besungen«,* und zwar
im letzen Kapitel. Ich zitiere die Lutherbibel von 1545, Bl VIL,1-3: »O
das ich dich / mein Bruder / der du meiner Mutter briiste saugest draus-

* Jutta Voss (wie Anm. 3), S. 254,
" Ebd., S, 235.

* Ebd., §.274.

" Ebd., S. 238,

" Ebd., S. 266 f.

* Ebd., 5. 278 1.

* Ebd., S. 281.
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sen funde / vind dich kiissen miste / das mich niemand honete. Jeh wole
dich fiiren vnd in meiner Mutter haus bringen / da du mich leren soltest
/ Da wolt ich dich trencken mit gemachtem Wein / vind mit dem Most
meiner Granatepffel. Seine Lincke ligt vnter meinem Heubt / vnd seine
Rechte hertzet mich.«* Der »gemachte« Wein ist der gewiirzre Wein.
»Mit dem Most der Granatipfel ist keineswegs ein kultischer Liebes-
trank gemeint, sondern das ganz konkrete Menstruationsblut, denn
die Géttin erfreut sich der Liebe wihrend sie blutet. Sulamith ist die
Gottin der Rose, des Granatapfels und des Granatapfelmosts. «**

Das Fazit zu dieser Zusammenstellung von Liedern und Erkenntnis-
sen: Der Maien, die Rosen, der Zyperwein im »geistlichen Lied« der
»Kreuzminne« versuchen den ans Kreuz erhohten Jesus-Geliebten in
den uralten Bildern der liebenden Seele zu »entbergen«.

Eine Zusammenfassung des »Symbolgehalts« der Rose mag diesen
Abschnitt beenden. »ROSE. Symbol fir: Vollkommenheit. Schénheit.
Gottliche Liebe. Irdische Liebe. Verginglichkeit. Tod. Geheimnis.
Ewige Weisheit. Jungfrauen. Frauen. Prostitution. Vulva. Blut. Lebens-
freude. Anmut. Laster. Vergebung durch Christus. Attribut von: allen
Liebesgoteinnen, Dionysos, Harpokrates {der Gott, der die Geheimnis-
se bewahrt), Pax, Maria, neun christlichen Heiligen, allen Mirty-
rern.«* Und dies ist eben keine Zusammenfassung, sondern eine Bla-
tenlese oder ein Zusammenlegen von Scherben des kostbaren Gefifles
Ur-Frau.

Ein Blick auf Spee und die Rosen

Das Thema dieses Abschnitts hat Gunther Franz im Trierischen
Almanach zum Deutschen Rosenkongreff 1992 schon angerissen. Er
zitiert auf dieser einen Seite drei Bereiche: Zuerst den locus amoenus
mit dem Rosenglanz der Aurora, dann die »rosenroten Wunden« und
zuletzt einen Blumenreigen mit den Rosen aus einem der Lob-Gortes-
Lieder der Trutz-Nachtigall. Ich habe vor Jahren auch schon emnmal

* Martin Luther: Die gantze Heilige Schriffc Deudsch. Hrsg. von Hans Volz u. a.
Darmstadr 1972, 5. 1137,

+ Jurta Voss (wie Anm. 3, 5. 281.

= Vgl. Marianne Beucherr: Symbolik der Pilanzen. Von Akelei bis Zypresse. Mir 101
Aquarellen von Maria-Therese Tietmeyer. Frankfure am Main 1995, 5. 279 und 283.
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die Rosen erwihnt, und zwar in dem Artikel »daff futter misch mit ro-
sen« fur den Sammelband Friedrich Spee im Licht der Wissenschaf-
ten” . Doch heute und hier geht es mir eben um anderes: ich versuche,
zu den Wurzeln der gepfliickeen oder gebrochenen Rosen zu gelangen.
Stefan Busch hat mich dabei weiter gebracht. Er bringt die Rosen bei
seinen Austithrungen am Anfang und Ende ins Spiel, und ich méchte
daran ankniipfen. Zundchst handelc es sich um den »allegorischen
Blick auf die Natur«: »... auch wenn man fir die Bildlichkeit Spees von
einem zugrundeliegenden »imaginativ vergegenwirtigten sensus bisto-
ricus< spricht, bleibr die historisch gewandelte Vorstellungskraft zu be-
denken: Eine Rose mag in gewisser Weise eine Rose bleiben, aber als
wahrgenommene, erst recht als imaginierte wandelt sich ihre »Nartur:
u. U. fundamental«**, Und am Schluf? seeht ein Zitat von Ernst Robert
Currius: »Der Lusthain ist die Rose der Welt. Aber sie vergeht: wendert
euch zur himmlischen Rose«*. Die rosa mundi des Venushymnus aus
den Carmina burana ist jedoch nicht die Rose der Welt, die gebrochen
werden mufS, um in einer imaginierten himmlischen aufzugehen. Diese
rosd mundi ist noch Rose des Kosmos, sreligitse« Rose der Erde, vom
Himmel umgeben.

Ehe ich von den Carmina burana zu Spee komme, mochte ich noch
einiges zur Tradicion des geistlichen Volkslieds im Jesuitenorden be-
merken, und zwar in Anlehnung an das Buch Verkiindigung durch
Volksgesang von Dietz-Rudiger Moser.” Das II. Kapitel ist der jesuiti-
schen Liedpropaganda gewidmer. »Die Gestaltung der jesuitischen
Volkshieder... orientiert sich... vorrangig an den Exercitia spiritualia
des Ignarius von Loyola.«” Das Anliegen dieser Geistlichen Ubungen
ist, »Sinneswahrnehmung, Anschauung und Strebevermégen in den
Dienst der religitsen Sache zu ziehen, und zwar derart, daf$ der Glaubi-
ge durch die Erinnerung (»memoria<) an Erlebtes und Erfahrenes und
durch verstandesmifSige Durchdringung (>intellectus<) seines Tuns und
Handelns im Hinblick auf das Gesetz Gotres den Entschluf faSt (-vo-

* Margret Gentner: »daf furter musch mit rosen« Literaturwissenschaftliche Nortizen

zu Spees »kindlicher Natvitdc«. In: Friedrich Spee im Liche der Wissenschaften.
Hrsg. von Anton Arens. Mainz 1984, 5. 37-62.

Stefan Busch {wie Anm. 36}, S. 73 f. Ich nehme diesen Artikel stellvertretend fiir die
zahlreichen Veroffentlichungen der letzien Jahre, die eigentlich zu zitieren wiren.
Ehd., S. 88,

Dietz-Rudiger Moser: Verktindigung durch Volksgesang. Studien zur Liedpropagan-
da und -katechese der Gegenreformartion. Berlin 1981,

Ebd., S. 85,
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luntass), sein Leben zu dndern und in der von Gott gewollten Weise
forczufithren« ™. Die so gelenkte Imagination soll vom erkannten Wil-
ten Gottes zum handelnden Willen des Menschen fihren. Es geht also
nicht um spontanes Erinnern, um elementares Fuhlen und Antworten
der eigenen Seele. Es geht hier um ein vorgeschlagenes, freiwilliges
Sicheinlassen auf eine Bilderwelt, die zur Gottesliebe motivieren soll.
Diese Bilderwelt ist nicht ein Spiegel der in der Realitdt wahrgenomme-
nen Bilder, sondern eine Konkretisierung vergangener Heilsgeschichte
und theologischer Begriffe, eine » Zurichtung des Schauplatzes«. »Ig-
nattus erklirt, daff bei der Betracheung oder bei der Besinnung iiber ei-
nen sichtbaren Gegenstand die Zurichtung darin bestehe, >mut der
Schau der Einbildung den leiblichen Ort zu sehen, an dem sich die zu
betrachtende Sache befindet. Leiblichen Ort nenne ich zum Beispiel ei-
nen Tempel oder Berg, auf dem Jesus Christus oder Unsere Herrin sich
befinden, je nachdem, was ich betrachten will. Betrachtet man tber
Unanschauliches wie... iiber die Siinde, so besteht die Zurichtung dar-
in, mit der Schau der Einbildung zu sehen und zu betrachten, wie mei-
ne Seele eingekerkert ist in diesem verweslichen Leibe, und der ganze
Mensch in diesem Erdental wie verbannt unter unverniinfrige Tiere«. «
Was dies fiir das Volk bedeuter, sagt der Jesuit Hippolyte Delehaye:
»>Die materiellen Dinge zieht das Volk an, und an die greifbaren Ge-
genstande hingt es Sinnen und Denken:«. So werden die religiésen Ge-
genstinde, soweit es nur irgend geht, marerjalisiert«™,

Es ist also der Societas Jesu nicht moglich, eine Briicke zum mittel-
alrerlichen geistlichen Lied zu schlagen, von ihr wird das ne ue geist-
liche Lied gefordert. Eine Weiterfithrung gibr es woanders, in der fran-
ziskanischen Liedkatechese, die auf die alte Sinnbildsprache zurtick-
greift. Zur Verdeutlichung der unterschiedlichen Spiritualititen moch-
te ich ein Lied aus Gottschee {Kocevije in Slowenien) heranziehen. Die-
ses Lied har — wie das schon zitierte — einen Maibaum im Blick. Der
Maibaum ist beides: Kreuzesbaum und Gekreuzigrer im Bild des Bau-
mes. »In der Sinnbildsprache der Exegeten wird schon seit der Viter-
zeit der Baum sowohl als Zeichen Christi als auch als Zeichen des
Kreuzes verstanden: sarbor Christus, arbor crux«<.«* Das » Gottscheer
Lied schliefSt sich eng an die Sinngebung des Baumes als Zeichen fiir

2t Ehd., S. 86.

" Ebd.

" Ebd., . 87.
 Ebd., S. 508 £
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das Kreuz Christi an, wenn es von einern Matbaum inmitten des »Wal-
des« erzahlt, an dessen Wipfel sich eine Rose befindet und in dessen
Schatten Maria mit ihrem Sohn sitzt. Hier bedeutet der Wald die Sum-
me der -Baume:, d. h. der glaubigen Menschen. Dieser Wald wird von
dem Maibaum tiberragt, der genauso wie die Rose, das Sinnbild der
Passion, auf die Leidensgeschichee des Herrn hindeutet«™.

Was die Rose angeht, faffe Moser ihr Vorkommen so zusammen:
»Die Blume, die in den katechetischen Volksliedern am haufigsten als
Sinnzeichen begegnet, ist die Rose, das allegorische Sinnbild des Mar-
tyriums allgemein, wie der Passion Jesu Christi im besonderen. «* Ich
kann hier nicht wieder differenziert von den »christianisierten« Bil-
dern zu den Urbildern zuriickgehen. Nur eine Bemerkung: Der Wald
wie die Einode 1st weltweir Ort des kollektiven Unbewuften. Er ist der
Ort, wo die innere Stimme, wo die Anderwelt gehort und gesehen und
auch die geheimnisvolle Rose gefunden wird.

Was ist nun beim Dichter der Trutz-Nachtigall aus dem Sinnzeichen
Rose fiir die Passion Jesu Christi geworden? Ich beschrinke mich in
diesem Abschnitt Gber die rosenroten Wunden auf zwei Lieder: das
Sponsa-Lied TN 10 und die Ekloge TN 48.

TN 10: »Die Gespons Jesu sucht und findet Ihn auf dem Kreuz-
weg«.
Ich fasse den Text in der mir geldufigen Sprache ab Strophe 9 zusam-
men:
Bei ihrer Suche fragen die Téchter Jerusalems die Sponsa:
Wer ist denn dein Liebster? Und die Sponsa antwortet:
Sein Atemn riecht nach Gewiirzen,
sein Haupt ist umweht von Weihrauchdiften.
Vor der Rote seiner Wangen mufl das Morgenrot erbleichen,
Sonne und Mond haben ihr Strahlen und ihren Glanz
von seiner reinen Stirn geliehen.
Seine Lippen sind rosenfarben wie Korallen und Purpurseide.
Er 1st weifd und rot wie der Mann in der Kelter,
Seine elfenbeinfarbenen Hinde und Fufle sind rot von gekeltertem
Wein.

* Ebd., S. 511,
" Ebd., 5. 513.
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Strophe 12b bis 15a fragen die Tochter weiter:
Ist er rot und weifs?
Hat die Farbe des gekelterten Weins sein weifSes Elfenbein gefirbr?
Wenn es so ist, wissen wir, wo Er 1st:
Auf dem Kreuzweg wirst du Thn finden.
Dort schwitzt er den roten Saft,
dort flieflen die sanften roten Briinnlein,
dort bricht er rote Rosen aus den Dornen,
diesen Trost in seinen Schmerzen.
Dann - Strophe 15b - ist wieder die Sponsa dran.
Sie fragt noch einmal: Soll ich zum Kreuzweg gehen?
Und stimmc gleich zu: Ja, ich will mutig dorthin.

Strophe 16 bis 18 erzihlr die Sponsa dann ihre Begegnung mit dem

Sponsus:
Schnell lief ich zum Kreuzweg und rief meinem Liebsten.
Ich vernahm ihn, »Bezecht in BirterWein.

Die Stirn hatt er bestecket

Mitc roten Bliimelein,
Jn henden aufSgestrecket
Er trug zwo Rosen fein«.

Vom Dufr der beiden Rosen schwanden mir die Sinne,

Er umarmte und umschlang mich und wirmte mich mit seinen Kiissen.
Er drickte mir Kisse auf die Wangen und hob mich an seine purpurne
Seite.

Da begann ich mich zu erholen und kam wieder zu Verstand.

Und ich spiirte den herben und safen Brand.

Strophe 19, die letzte, [afit zusammen:
Bis in alle Ewigkeit will ich hier am Kreuz in der bittersiffen Liebe aus-
harren.

Diese kunstvolle Verschrinkung von »schonem Gott« {vgl. TN
1, 51 und &, 38) und Crucifixus-Sponsus ist nicht das, was in mir eine
leidenschaftliche Gottesliebe wecken konnte. Eine solche Liebe wire
mir so kunstlich-kunstvoll und »ewig« wie mit Duft besprihte Seiden-
bliten.

Gehe ich von der Aufgabe jesuitischer Liedgestaltung aus, so hat
Spee sie meisterhaft erfullt (vgl. Kap. Il bei Moser): Die »Zurichtung
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des Schauplatzes« fiir Sponsus und Sponsa; die »Verringerung der
eigenen Personlichkeit« in der Sponsarolle — wie die Trutznachtigall
singt sie nle sich, sondern nur ihre »alleinzige Liebe«, den schénen
Gotr, hier den rosengeschmiickten —; und die »Vorbilder des Guten«,
hier wieder in der Gestalt der Sponsa als vorbildlicher anima christia-
na. Alles scheint tiberschwenglich vorhanden fur die Erfahrung und
Ausiibung der je grofleren Liebe.

Doch was ist diese Liebe? Kann die religiose Kunst des Liebens, in
Jahrtausenden gewachsen, das In-Ohnmacht-Fallen vom Wundrosen-
duft sein und das erotisch-materialisiecte »Einbilden« von Kuf und
Umarmung? Ich brauchte eine Erholung von dem als Erholung ge-
dachten materialisierten »Bickleinkleben« (TN 10, 140 ). An dieser
Stelle wire ein Exkurs zur Geschichte des Todes fillig. Ich mache nur
eine Notiz: »In der Welt des Imaginiren sind (im 16. Jahrhundert) Tod
und Gewalt auf die Begierde getroffen«, wobei die auf der Hand lie-
gende Perversion sicher noch nicht bewufit war.™

Fur mich aber sei als »Erholung« eine kurze Ruckschau ins Mittelal-
ter erlaubt, und zwar zu Hildegard von Bingen (1098-1179). Sie zeigt
in threm Liber vitae meritorum den Kufs in ihrer ganzheitlichen Sicht:

»Hat doch der Schopfer Sein Geschépf, so wie Er es schuf, dadurch
geschmiicke, daff Er ihm Seine grofSe Liebe schenkre. So war alles Ge-
horchen der Kreatur nur ein Verlangen nach dem Kusse des Schopfers:
Und alle Welt empfing den Kufs ihres Schopfers, da Gott ihr alles
schenkte, was sie brauchre. «*

Hildegard »zweifelt keinen Augenblick daran, daff Gotr die Welt
aus Liebe geschaffen hat, zur Freude fir seine Menschen, die ebenso-
wenig einsam sein sollen wie er selbst. »Deshalb darf die Schopfung in
inniger Liebe zu ihrem Schopfer wie zu einem Geliebten redenc«®.

TN 48: »Ein hirtengesang darinn zween hirten einer nach dem
andern mitt vnterschiedlichen Gleichniissen den gekreuzigten, vnd
Aufferstehenden JESVM, vnder der person des hirten Daphnis
Poétisch bereymen«

* Vgl. Philippe Aries: Geschichre des Todes. Munchen—Wien 1980, 5. 471-477: Dje
Annidherang von Eros und Thanatos im Bagockzeralter; Zitar 5. 478,

“ Christian Feldmann: Hildegard von Bingen. Nonne und Genie. Freiburg 1995,
5.135.

* Ebd., S. 136.
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Dte erste Strophe zeigt die Aufgabe:
»Vns in Reymen lasset zwingen
Daphnis Wunden Rosenroot,
Last in holem Thal erklingen
Seine Marter, seinen Tod. «

Diese »zwingende Bereimung« der Leidensrosen und -dornen ge-
schieht vor allem in den Zeilen 64 bis 108. Davor gibt es noch zwei
Strophen mit Bildern der Liebe: In der einen Strophe wirft Daphnis
dem Halton (in »umgekehrter« Verwendung des Hohenlieds) Friichte
der Palmen herab und singt ihm Psalmen dazu; in der anderen Strophe
erzahlt Damon vom Weinhaus »Zum roten Limmlein«, wo jeder gu-
ten roten Wein holen kann. Zu der Farbe rot, zu Blut und Wein und zur
Einladung, Friichte zu geniefien, ist oben schon viel gesagt worden.

Ich fasse TN 48, 64-108 wieder in mir gebiufiger Sprache zusam-
men.

Halron: Wenn der Sommer wiederkommt und an die griine Tiir klopft,
bringt er die Blumen hervor und die roten Rosen.
Fint der besten Rosen hat sich Daphnis schon beizeiten gebrochen

und sich einen Schmuck daraus bereitet, der uns in unsrer Schwachheit
labe.

Damon: Wirf deine roten Rosen vom Kreuz herab, Daphnis!
Immer wenn die Welt mir schén tut, brauche ich sie.
Daphnis, deine roten Rosen, dein schoner Blumenstraufd
hilft allen Kraftlosen, Todverfallenen,

hilft heraus aus aller Schwachheir.

Halron: Wie der Sommer sich auch mit kleinen Blumen schmiickt,
so schmiickt Daphnis sich mit kleinen Rosen:

Vom Scheitel bis zu den Fiiffen stehen sie in Bliite

und erfiillen mit ihrem Duft Luft und Atem.

Damon: Hin und wieder war auf den Wiesen alles voller Dornen.
Die Schafe, die nichr gefithrt wurden, verlerzten sich sehr.

Daphnis erbarmte sich ihrer und machre aus den Dornen eine Biirde.
Aus warmer Liebe tat er das und trug die Last auf seinem Haupt.
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Halton: Die Dornen richren sich und verwundeten ihn.

Doch er hatte die Rosen schon gebrochen und sich einen Ehrenkranz
daraus gemachr.

Sieh, wie schon er prangt mit der dornigen Blumenkrone.

Kommt, alle Hirten, empfangt thn auf seinem hohen Thron.

Gegen Ende der Ekloge geht es noch kurz um die Auferstehung. Die
ausgeprefite Traube fangt unterdessen wieder an, »lieblich zu blihen«
(48, 210-215). Jetzt blithen nicht mehr die Wunden, sondern?

Spee macht aus dem Rosenbrechen eine Dornenpassion mit Rosen-
zier. Fur mich gibt es keine Notwendigkeit, solche Bilder zu imaginie-
ren oder zu erfinden, Die Notwendigkeir fiir Spee ist zu respektieren.
Mir verdirbt es die Liebe. Fiir mich schluckt Spees »religiose Pflicht«,
Gott zu lieben, das Wunder der glithenden Liebe Gottes. Ich stelle hier
far das Woh! meiner Seele ein Gebet der Hildegard von Bingen dazu:

»O ewiger Gott, nun neige dich,

in jener Liebe glithe auf,

die uns zu Gliedern macht,

von dir erschaffen in der Liebesglut,

mit der du deinen Sohn gezeugt

im ersten Morgenrot

vor aller Kreatur.

Schau auf die Not, die uns befallt,

nimm sie hinweg um deines Sohnes willen
und fiihr uns in die Freude unsres Heils!«*!

Nachtrag: Es geht mir keineswegs darum, Spee zu kritisieren. Wie die
zahlreichen Spee-Publikationen erweisen, ist es ein Leichtes, Spee als
weitaus Besten unter seinesgleichen und als einen einzelnen Hervorra-
genden zu kennzeichnen. Ich denke, Spees Anliegen verstanden zu ha-
ben, soweit man vom Ich der geistlichen Dichtung auf den Menschen
Spee schliefen kann. Aber: Das Bessere ist der Feind des Guten. Dieses
patriarchale Sprichwort zeigt auf patriarchale Dichtung angewandt
Betrachtliches. Wenn die natiirliche Person geringgeachtet werden
muf, kann die natiirliche Liebe auch nicht unbehindert leben. Dann
kann auch ein Lied, das die Rosen als Zeichen natiirlicher Liebe bringt,
nur wenig bedeuten.

M Zitiert ebd., 5. 191,
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Wenn der Ursprung des Natiirlichen als Ursprung aus dem Wort er-
klart wird, hat das Natiirliche aus sich, die »natura«, die Geborene aus
der Ur-Mutter keine Chance. Und alles Angeborene und Eingeborene,
die natiirliche oder wahre Weisheit und die natirliche oder wahre
Wandlung im Tod hat nicht das Sagen. Wenn alles patriarchal gedeuret
werden mufS, hat das die verschiedensten Konsequenzen fiir das zu
Deutende. Ich erlaube mir hier in einem Spee-Jahrbuch angesichts mei-
ner tranenvollen BewufSewerdung patriarchaler Deutung und deren
Konsequenzen, meine Beschiftigung mit seinem Tugend-Buch, seiner
Trutz-Nachtigall und seinen Katechismusliedern einzustellen. Und dies
unbeschadet der Tatsache, dafs Spee vielerlei Scherben des Gefafles Ur-
Frau gesammelt und als Kleinodien verwendet hat.

Erinnerung Il
Die Rosen und ich

Ich habe mit Theo Ende der sechziger Jahre wissenschaftlich korre-
spondiert und Anfang der achtziger Jahre den Dialog unwissenschaft-
lich wieder aufgenommen.

Im August 1984 versuchte ich, das »Problem« unserer Liebe auszu-
driicken in einem Gedicht und Spruch samt den dazugehorigen Gedan-
ken.

MITEINANDER

Die Rose ich

Du das Glas
Durchsichtige Kugel
schiitzend und stiitzend

mein Licheln
und Blithn.

Die Rose du

Ich das Glas
Durchsichtige Kugel
stiiczend und schiitzend

dein Licheln
und Blihn.
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INEINANDER

Dafd die Rose im Glas
nicht falle,

hindert die Erdkraft.
Dafs die Erde niche fallt,
des Himmels Hand.

GLASGEDANKEN

Eine kleine goldgelbe Rose, halb erblitht, hatte ich mitgebracht und
stellte sie an den Rand des Kugelglases, in dem schon die rosenrote
Blite zwischen grunen Blirtern schwamm, Es sah lieb aus, die eine
iiber der anderen: Briderchen und Schwesterchen.

Aber bald sah ich, dafs die beiden sich beengten: die goldene wollte
ihre Bliutenblatter ganz ausbreiten, und die rote wuchs noch ein wenig
im Wasser,

Die Form des Glases war gemacht als Schutz und Stiitze nur fiir eine
Bliite. Scllten es zwel sein, brauchten sie ein anderes Gefall. Ob das
zu finden war? Denn wenn der Mittelpunkt der Rose und der Kugel
nicht mehr iibereinstimmten, wo blieb die Harmonie, Nihrboden der
Schonheit?

Dieser Form entspricht nur eine Bliite.

Bin ich Rose und du Glas, oder bist du Rose und ich Glas, kénnen
wir als eine Einheit gelten; je inniger, desto besser.

Ist das Glas der Orden, eine vorgegebene und fixe Form, Schutz und
Stiitze einer Bliite, kann die zweite Blute nicht dazu.

Vielleicht ist der Orden in dir als schiitzend-stitzende Kraft, ge-
machrt genau fiur mich? Vielleicht ist mein konstanter Wunsch, bei dir
zu sein das Glas, das deine Herzgefuhle schiitzt und wachsen lafit? Und
haben wir beide den Segen der Erde und hialr uns beide des Himmels
Hand? Neuwied, 20.-22. 8. 1984

Angeregt zu diesem gutgemeinten Versuch war ich von der Gedicht-
Sammlung Rose aus Asche. Spanische und spanisch-amerikanische
Gedichte 1900-1950 und den Gedichten der Rose Auslinder. Ich zitie-
re zunichst ein Gedicht des Spaniers Rafael Alberti (¥1902), danach
Rose Auslander (1901-1288).
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IM ERLENSCHATTEN, LIEBSTE

Im Erlenschatten, Liebste,
im Erlenschatten, nicht.

Unter den Pappeln, ja,
dem Weifl und Griin der Pappel.

Weiles Blartt, du
griines Blatt, ich.*

LIEBE V

Wir werden uns wiederfinden
im See

du als Wasser

ich als Lotusblume

Du wirst mich tragen
ich werde dich trinken

wir werden uns angehoren
vor allen Augen

Sogar die Sterne
werden sich wundern:
hier haben sich Zwei
zuriickverwandelt

in thren Traum

der sie erwiihlre®

Meine Glasgedanken gingen aus von der Beobachrung, dafs d_as Glas
mit der aufgeblithten, unter dem Kelch abgeschnittenen schwimmen-
den Rosenbliite und ihrem Laub darumherum keinen Platz mehr lief8

& Rose aus Asche. Spanische und spanisch-amerikanische Gedichte 1900-1950. Hrsg.
und iibertragen von Erwin Watter Palm. Frankfurt a. M. 1981, 5. 31.
= Rose Auslinder: Regenworter, Gedichte. Stuttgart 1994, S. 87.
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fir einen neuen Rosenstengel. Das Glas war geeignet fir e i n e
schwimmende Blite und hitte so Sinnbild sein konnen wie die
schwimmende Lotusbliite bel Rose Auslinder; oder auch Sinnbild ei-
ner vollkommenen Mitte, der Rose, in der vollkommenen Kugel des
Alls, wie ich es in dem INEINANDER sagen wollte: die Rose auf der
Erdkugel, umfangen von der Aumosphire, der Hand des Himmels.

Dafs die Rosen abgeschnitren waren, verdammt zu fruchtlosem Wel-
ken, kam mir gar nicht in den Sinn. Daran dndert ja auch das Glas als
Schutz und Sttitze nichts, es verzogert allerdings das unerbittliche Wel-
ken ein wenig.

Wenn ich damals von der Harmonie als »Nihrboden« der Schén-
heit redete, brachte ich einiges durcheinander. Ich denke, daff dre
Schonheit die Seele nihren kann, wie auch das Wahrnehmen von Har-
monie, Nihrboden oder besser Kraftquelle ist die »Realitat« hinter
dem Symbol. Die Rose als Zeichen der Liebe, geptliickt oder am
Strauch blithend als Erinnerung Liebender an thr Lieben und Geliebt-
werden. Mein Gedichtetes, das MITEINANDER wie INEINANDER,
wollte nichts anderes — aber es war mein Deuten und Denken statt ge-
duldigen Wartens auf das Wachsen und Geborenwerden, auf ein Kom-
men »aus den Sternen«,

Rose Auslander schreibr dies so auf:

Zauberzeichen
aus dem
erhabenen Sternenreich

Kommen
Worte

1s)

weine ich

vor Freude

dafs ich
singen darf”

“ Rose Auslander: Ich spiele noch. Gedichree. Frankfurr a. M. 1991, 5. 106.
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. MweGane
Juan Ramon Jimenez (1881-1958) sagt vom Gedichr:

DAS GEDICHT

Rithre nicht mehr daran,
denn so st die Rose!®

Zwei Zeilen eines Zenmeisters und zw;*i Haikus von Issa — agentl1c|h
Kobajaschi Nobujuki, japanischer Lygker, 1763T1827 - hab(;n me;-
nen Horizont auch nach Osten geweitet und mogen hier stehen als
Worte des unmittelbaren Beschenkrseins.

... Der FluB strémt geruhsam,
und die Blumen sind rot.

{Aufgezeichnet als Ge burtstagswunsch fiir mich)

Pflaumenbliten:
Mein Frithling
ist eine Ekstase.

»Die Pfingstrose war so grofS«,
sagte das kleine Méddchen,

d bffnete ithre Arme. ) )
v (Ubertragung der Haikus von Senta Tromel-Plétz,
in einem Brief geschenkt)

Erinnerung, Liebe, die niemals stirtbt

1956 erhielt der (eben schon zitierte) spanigche Dichter ].uan Ramo_n
Jimenez den Nobelpreis fiar Literatur. Er erhielr die Nachricht von '::fl-
ner Wahi »in einer Klinik von San juan de Pgerto Rx‘co, _Hauptstadtl er
kleinen Insel im Karibischen Meer, wo et sich schlie€lich mede_rge 1alls-
sen hatte. Seine amerikanische Frau, die angebetete Zen_obng, die alles
far ihn bedeutete und der er die entscheidende Inspiration seines

# [uan Ramon Jiménez: Stein und Himmel. Piedra y cielo. Gedichte spanisch und
deutsch. Tlbertr. von Fricz Vogelsang. 2. Aufl. Stuttgart 1988, 5. 9.
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schopferischen Genies zuschrieb, lag im Sterben, seit langem unheilbar
an Krebs erkrankt. Schweigend las er das Telegramm aus Stockholm,
das ihin ein Arzt gebracht hatte, und legte es sanft in die reglose Hand
seiner Gefahrtin, Sie brachte noch die Kraft auf, zu lacheln und cinige
rithrende Worte der Freude zu stammeln. Dann fing sie zu schluchzen
an, verlor im Todeskampf bald das Bewufrtsein und starb drei Tage da-
nach.

Den wenigen amerikanischen, schwedischen und spanischen Jour-
nalisten, die er empfing, ubergab der greise (fast 75jahrige) Dichter fol-
gende Botschaft: sIch bitte Sie, memne tiefste Dankbarkeit all denen zu
ubermitteln, die dazu beitrugen, dafl mir diese unverdiente Ehrung zu-
teil wurde. Alles, was ich zustande brachte, verdanke ich meiner Frau.
Ich bedaure zutiefst, dafs ich infolge ihrer schweren Krankheit nicht die
reine Freude und den ungetriibten Stolz empfinden kann, mit denen
mich diese ehrenhafte Auszeichnung erfillen sollte««®.

Die chilenische Dichterin Gabriela Mistral erklarte »auf die Nach-
richt von der Verlethung des Preises: sJimenez ist der geborene Dichrer,
einer von denen, die eines Tages einfach da sind, so selbstverstandlich,
wie die Sonne am Himmel erscheint. Er hat sein ganzes Wesen in die
Welt verschenkt, ohne sich seines natiirlichen Talents bewufSt zu sein.
Wir wissen nicht, wie ein solcher Dichter in die Welt trirt; wir wissen
nur, daf wir ihn eines Tages erkennen, sehen und horen, einer Pflanze
ahnlich, die ihre Bliite 6ffnet. Es ist, was wir ein Wunder nennenc«®,

Juan Ramon Jimenez hat in dem 1919 erschienenen Gedichtband
Piedra y cielo {Stein und Himmel} sechs Gedichte oder besser sechs
Hymnen unter dem Namen »El recuerdo« (Die Erinnerung) hinterlas-
sen. Ich stelle sie hier in deutscher Ubertragung zu dem Vermiichtnis
Jesu, wic es 1. Kor 11, 23-25 aufgeschrieben wurde:

Denn ich habe vom Herrn empfangen, was ich euch dann tiberliefert
habe: Jesus, der Herr, nahm in der Nacht, in der er ausgeliefert wurde,
Brot, sprach das Dankgebet, brach das Bror und sagte: Das ist mein
Leib fiir euch. Tut dies zu meinem Gedichtnis! Ebenso nahm er nach
dem Mahl den Kelch und sprach: Dieser Kelch ist der Neue Bund in
meinem Blut. Tut dies, sooft ihr daraus trinke, zu meinem Gedachtnis!

“ Juan Ramén Jimenéz: Platero und ich. In: Nobelpreis fir Literatur 1956, Zurich
o.J,5 11,
“ Ebd., S.22.
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DIE ERINNERUNG
1

Dieser Augenblick,

der schon Erinnerung wird — was ist er?

irre Musik,

die diese Farben trige, die nicht

— die doch - die Farben waren

jenes Abends voll Gold, Liebe und Herrlichkeit;
diese Musik,

die schon zum Nichts wird — was 1st sie?

Augenblick, daure, sei Erinnerung

- Erinnerung, du bist doch mehr, denn du
durchschwirrst, endlos, den Tod mit deinem Pfeil —,
sei Erinnerung, sei mit mir, der schon ferne ist!

...Ja, schwirren, schwirren, nicht nur Augenblick sein,
sondern Fortdauer in der Erinnerung!

Unermefslichkeit meines Angedenkens,

an Augenblicke, schwirrend, vorbei vor Jahrhunderten,
Ewigkeit der Secle des Todes!

...Augenblick, schwirre, schwirre, du, der du

—ach! —ich bist!

Dieser Augenblick, dieses Du,
das schon ein Sterben wird — was ist es?

DIE ERINNERUNG
2

Wie goldfarbene Dinen,
die kommen und die gehen, sind die Erinnerungen.

Der Windhauch nimmt sie mit,

und wo sie sind, da sind sie,

und sie sind, wo sie waren

und wo sie einmal sein sollen... — Goldfarbene Diinen -.

Sie fiillen alles: Weltmeer
von unsiglichem Gold,
zerwithlt von allem Wind... - Sind die Erinnerungen —.
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3

Geh nicht weg, Lrinnerung, geh nichr weg!
Gesicht, zerfalle nicht

so wie im Tode!

Seht mich weiterhin an, ihr Augen, grofi,

fest, wie ihr mich, einen Moment lang, ansaht!
Lippen, lachelt mich an,

wie ihr gelichelt habt, einen Moment!

Ach, meine Sticne, streng dich an;

la8 es nicht zu, daf mir ihr Bild zerrinnt,
sich ablést von der Halrung ihres Wesens!
Halte thr Lacheln fest und ihren Blick,

bis sie zu innrem Leben mir geworden!

— Auch wenn ich dann mich selbst vergesse:

auch wenn dann mein Gesichrt, durch soviel Fiihlen
die Form ihres Gesichtes annimmt; ,
auch wenn ich sie dann bin,

auch wenn sich dann in ihr meine Gestalg verliert! —

O Erinnerung du, sei ich!

Du - sie - sei doch Erinnerung ganz und gar, und fur immer;
Erinnerung, welche mich ansieht, anlichelt ,
1m Nichrs;

E_rinnerung, Leben mit meinem Leben,

eine ewige Wirklichkeit, die mich ausldsche, mich ausléschr!

DIE ERINNERUNG
4

O geheime Erinnerungen,
abseits der Wege,
auf denen sonst Erinnerungen kommen!



36

Margret Gentner

Erinnerungen ihr, die eines Nachts

plotzlich wieder erstehen

wie eine Rose in der Wiiste,

ein Stern am Mittagshimmel

_ schmerzlichste Sehnsucht des kalten Vergessens -,
Wegmarken jenes elgnen

besseren Lebens,

das man fast nicht lebt!

Steiniger

mithsamer Alltagspfad;

und da das Wunder, plotzlich,
eines einzigartigen Frithlings,
vergessener Erinnerungen!

DIE ERINNERUNG
5

Der Fluf stréme unter meiner Seele
hindurch, mich unterhohlend.

Kaum vermag ich es noch,

standzuhalten. Der Himmel

hilt mich nicht. Und die Sterne

tauschen mich. Nein, nicht droben

sind sie, sondern da drunten in der Tiete...

Bin ich? Ich werde sein!
Werde zur Welle
im Fluf der Erinnerung...

Mit dir, stromendes Wasser!

DIE ERINNERUNG
6

Die Erinnerung! Immergrunes Schlinggewichs
jener gottlichen Bliite, die mit schmerzendem Duft
durchdringt, was sie umarmt!
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Vielmaschiges Netz, das nicht weifs,

ob sein Getlecht Musik ist,

Waohlgeruch, Farbe, Liche

oder Tod!

Standiger Regen

—umblithter Knochenbau der Stirn -

von Rosen, Morgensternen, Augen, Fligeln,
mit einem Stiick unendlichen

Regenbogens!

Ermnerung, Liebe, die niemals surby,

mit einem Zauber, fast in Traum versunken,

Liebe, die niemals stirbt, in einen Tag erwachend,
dessen Friihlicht so wirklich anhalt wie das Traumbild;
immerwache Geliebte,

Mond der Sonne,

Netz, aus Sternen gewirkr,

Meer aus Wellen von Kiissen,

Morgenrotmidchen, kleines, dessen Wiege der Abend
ohne je noch zu sterben, leise schaukelt!*

Mohnrose

»MOHN. Symbol fiir: Fruchtbarkeit. Schlaf, Vergessen. Tod. Versu-
chung. Selbstverlorenheit. Liebesleid. Trost. Passion Christi.

Attribut von: Demeter/Ceres, Aphrodite/Venus, Hera, Kybele, Mor-
pheus, Hypnos, Hermes, Teufel.

Mohn war in der Alten Welt eine heilige Pflanze der Gortter (!). Zusam-
men mit vielen anderen Gift- und Heilkrautern wuchs er im Garten der
Hekate... In einer griechischen Sage, die von Theokrit erzahlt wird,
wuchs die Mohnpflanze aus den Tranen Aphrodites Giber den Tod ihres
Geliebten Adonis, Aphrodite ubertrug ihre Liebe auf die Pflanze, in
den :Umarmungen« mit ihr fand sie Ruhe«.”

Vor einigen Jahren, als ich begann, mich um meine eigene fraulich-
ganzheitliche Sicht der Welt zu kiimmern, entdeckte ich die Sophia als

® Juan Ramoén Jiménez {wie Anm, 635), 5. 23-33.
“ Marianne Beuchert (wie Anm. 46), 5. 225 f,
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meine angeborene Weisheit, eine mich liebepde WE.EIShEl.t. Und WOE)m—
mer ich cinen wilden Klatschmohn sah, gru@te_ mich die Spphla. as
Berithrtsein verstirkte sich bei emer Somm_errelse durch die Bretagne.
Mit zwei anderen Frauen fuhr ich von einer Mohnblu_r_n_e zu einer
Mohnwiese und wieder zu neuen Blumen. Und in der El_tel gﬁruisten
mich die Mohnrosen noch intensiver. Direkte_ Na_c_:hwelse tir den
Mohn als Symbol der Sophia konnte ich bisher nicht f_lm_ien. thl abc_r
Anzcichen,'dafi die Sophia auch das dreifaltige Urwelbhche m(;:mt. Dlﬁ
Mohnpflanze entbirgt sich mir als Symbol meines Lebens, das mic

liebt.

Ich ende diesen Artikel mit einem dritten Haiku von Issa, das mir wie-
der Senta Tromel-Plotz schenkte.

Finfach lebendig,
wir beide, ich
und die Mohnblume.
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RAINER DECKER

Die Cautio Criminalis und die
HexenprozeB3-Ordnung der romischen
Inquisition im Vergleich

Nicht nur weil der Verfasser dieses Festbeitrags in Paderborn geboren
st und lebt, sollen am Anfang einige Zitate aus dem Werk eines
berihmten Theologen stehen, der an der Fakultit in der Paderstadt
ratig war. Gemeint ist ausnahmsweise niche Friedrich Spee, sondern
Eugen Drewermann, der vor fiinf Jahren in einem Essay, in dem er sich
mit dem groflen Jesuiten und dem Hexenwahn befafite, schrieb:

»Jahrhunderte sind dahingegangen, da das Foltern und Toten
von Hexen Menschenleben gekostet hat wie in einem unablissi-
gen Krieg, und all diese Greuel wurden veriibt nach den Anwei-
sungen und Anmahnungen einer im Namen Gortes unfehlbaren
Kirche, ... die mit papstlichen Lehrschreiben ihre hochste Auto-
ritdt dafiir verpfandet hatte, den Hexenglauben zu stiitzen und
den Kampf gegen die Hexen den Bischofen und Farsten, den
Richtern und Kerkermeistern, den gliubigen Denunzianten und
sogar den Opfern in threr Meinung tiber sich selber in aller
Strenge einzuscharfen. «

Des weiteren bezeichnete Drewermann die berihmte Cautio Crimina-
lis des Friedrich Spee als eine »Kampfschrift gegen die herrschende
Lehre der Kirche«'.

Meine Gegenthese lautet: Es bestanden so wesentliche Unterschiede
zwischen der Hexenverfolgung in Deutschland und der »Hexenlehre«
der Inquisition in Italien {wie iberhaupt es immer in Kreisen der ka-
tholischen Kirche bis in ihre hochsten Range Differenzen in der Beur-
teilung der Hexerel gab), daff man nicht von der herrschenden Lehre

" Eungen Drewermann: Friedrich Spee — ein Kampfer fhir Menschhichkeut. In: D. Brock-

mano/P. Eicher (Hrsg.): Die polinsche Theologie Friedrich von Spees. Miinchen
1991, hier S. 36 bzw. 42,
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der Kirche in Hexensachen sprechen sollte. Die Spitze der katholischen
Kirche war in der Bliitezeit der Hexenprozesse, im 16. und 17. ]ahr-
hundert, in dieser Hinsicht sehr viel vorsichtiger, wenn man so will:
aufgeklirter als die meisten ihrer deutschen.\/errrere.r..

Drewermann und den vielen anderen Kirchenkritikern, denen das
Hexenthema wohlfeile Argumente liefert, hitten sc‘hon. Bffd‘enken
kommen mussen, wenn sie das 15. Kapitel von Spees Cautio Crimina-
lis aufmerksam gelesen hicren:

» Jedenfalls sehen die Italiener und Span@er, die. anscheinend von
Natur aus mehr dazu veranlagt sind, diese Dinge zu bedenkep
und zu iiberlegen, deutlich, welch unzihlbare Menge Unschuldi-
ger sie hinrichten mufften, wenn sie die Deutschfzn nachahmgn
wollten. Darum lassen sie es mit Recht sein und u.bejrla.ssen dies
Geschift, Hexen zu verbrennen, uns allein, die wir ja heber_ un-
serm Eifer nachgeben als bei dem Gebot des Meisters Christus

uns zu beruhigen. «*

Spee hitte hier auch die protestantisch geprigren Niederlande an-
fihren konnen, in denen seit dem Anfang des 17. Ja.hrhunde‘rts k;me
Hexen mehr hingerichter wurden®, Indem der Jesuit sich auf die b'eld'en
katholischen Lander beschrinkte, stellte er die milde R_echtsprams die-
ser Staaten unausgesprochen, aber fiir jeden zcitgen@ssxschgn Leser er-
kennbar dem Fanatismus katholischer Hexenverlto[gfer in Deuts.ch-
land, beispielsweise dem der Erzbischofe bzw. B15?hofqe von K_oln,
Wirzburg und Bamberg sowie ihrer Beamten geggnuber : Autfalhiger-
weise hat Spee dieses Argument in seinem Bu;h nicht weiter entfaltet.
Offensichtlich fehlten ihm genaue Informatlonen. zu Hexenplrf);e{g-
theorie und -praxis der rémischen und der gpamschen [nquisition.
Sonst hirte er sie sicher zur Untermauerung seiner Thesen herangezo-

* Friedrich von Spee: Cautio Criminalis oder Rechiliches Bedenken wegen d}ir Hf;gg-
prozesse. Ubertragen und eingeleiter von Joachim-Friedrich Ritrer, Miinchen ,

age, 5. 50. )
: %gi‘lllzligflé Blécourt: Van heksenprocessen naar toverij. ‘ln: Kwad.e m__ensefn. Hg. von
W. de Blécourt/M. Giyswijt-Hofstra. Amsterdam 198@, 5. 2_—30, hier §. 9 .h .
* Zu Erzhbischof Ferdinand von Kéln (1595/1612--1650) siehe .Gerllard 5¢ ()f;'r[}(a"rin.
Der Krieg gegen die Hexen. Das Ausrottungsprogramm des Kurfirsten von Kéln,

Gortingen 1991,
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gen. Spee war nie in Italien; seinen Wunsch, dort einige Zeit zu verbrin-
gen, um lralienisch zu lernen, hatte der Provinzial 1626/27 abgelehnt’,

In der vorliegenden Arbeit soll, soweir es der begrenzte Raum er-
laubt, Spees Cautio Criminalis mir der HexenprozeBordnung der rs-
mischen Inquisition verglichen werden. Dahinter steht die Frage, ob
der Jesuitenpater Friedrich Spee mit seiner Kritik an den Hexenprozes-
sen mnnerhalb der katholischen Kirche seiner Zeit — von Ausnahmen
wie seinem Ordensbruder Tanner abgesehen - allein stand oder ob
cher umgekehrt der Verfolgungsfanatismus der katholischen deut-
schen Bischéfe um 1630 cine Sonderentwicklung darstellte, die von
der herrschenden Lehre der katholischen Kirche, insbesondere der
Auffassung ihrer romischen Zentrale abwich.

Der Begritf »Inquisition« wird in zwei unterschiedlichen Bedeu-
tungszusammenhangen gebraucht. Zum einen dient er der Charakteri-
sierung einer spezifischen Form des sparmitrelalterlichen und frithneu-
zeitlichen Strafprozesses. Fir den Inquisitionsprozef} in diesem Sinne
galten zwei Grundsirze: Erstens die Offizialmaxime, d. h. es trat ein
offentlicher Ankldger, der sogar mit dern Richter identisch sein konnte,
auf. Zweitens die Instrukrionsmaxime, nach der das Gericht selbst an
der Beweiserhebung beteiligt war, indem es sich aktiv iiber die erhebli-
chen Umstinde des Sachverhalts ins Bild setzre. Von beiden Grundsit-
zen ist der AkkusationsprozeR zu unterscheiden, in dem ein privater

. Ankliger agierte und das Gericht sich bei der Beweiserhebung auf eine

abwartende und heobachtende Rolle beschrankte®.

Zum zweiten verstcht man unter Inquisition ein vom Papst einge-
richtetes Sondergericht zur Aufspiirung und Verurteilung von Ketzern.
In diesem Sinne wurden seit ca. 1220 [nquisitionsgerichte je nach Be-
darf ins Leben gerufen, Zu einer stindigen Einrichtung, bestehend aus
einer Zentrale und zahlreichen Gber das Land verstreuten Tribunalen,
entwickelte sich die Inquisition auf Dauer — abgesehen von Portugal -
nur in Spanien, seit 1478, und in Italien, seit 15427. Das oberste Gre-

" Theo G. M. van Qorschot: Die Lebensdaten. In; Friedrich Spee im Licht der Wissen-
schaften. Hg. van Anton Arens. Mainz 1984,5.9-13 hierS. 11.

* Wolfgang Schild: Die Ordnung uad ihre Missetdter. In: Justiz in alter Zeit, Rothen-
burg 1984, S. 160 u. 183.

" Seit ecwa 1980 ist die Erforschung der spanischen und der iralienischen Inquisition
auf eme nene Grundlage gestellt worden, vornehmlich durch die Erschliefung und
Analyse der PrazeRakren. Siche Gustav Henningsen: The Witches Advocate, Reno
198G; Gusrav Henningsen/John Tedeschi: The Inquisition in Early Modern Europe,
Dekalb 1986; Angel Alcal3 (Hrsg.): The Spanish Inquisition and the Inquisirorial
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mium der romischen Inquisition, das Sanctum Officium oder. austihr-
lich, Sacra congregatio Romanae et universalis Inquisitionis seu Sancti
Officti, ein aus mehreren Kardinalen bestchendes Gremium, beriet den
Papst in Glaubensfragen und konrtrollierte die lokalen Inquisitionsge-
richte auf der Apenninhalbinsel”.

Das eigentliche Ziel der Inquisitionsrichter war nicht die Bestrafung,
sondern die Besserung der Tdter, also derjenigen, die in Worten oder
Werken die Glaubenswahrheiten in Frage steliten. Sie sollten zur Ein-
sicht in die Verwerflichkeit ihres Denkens und Handelns und damit zur
Umkehr bewogen werden. Die Todesstrafe wurde nur in drei Fillen
verhdngt:

a) Der Angeklagte beharrte starrsinnig auf seinem schwerwiegenden

»Irrtume, zeigte also keine Reue und gelobte keine Besserung.

b) Er wurde riickfallig.
¢) Zentrale Glaubenswahrheiten waren angegriffen worden, beispiels-
weise die gottliche Natur Jesu.

Der in a) angegebene Grundsatz wich erheblich vom staatlichen
Rechr ab. Das war fiir die Tater, deren Delikt sowoh! von kirchlichen
wie von staatlichen Gerichten verfolge werden konnte, wie etwa beim
Schadenszauber, von erheblicher Bedeutung. Denn im Unterschied zu
den weltlichen Gerichten hatten sie von der Inquisition nur eine milde
Strafe zu erwarten, vorausgesetzt, sie zeigten deutliche Reue. So fihrte
z. B. der spanische Inquisitor Jakob Simancas in einem 1575 in Rom
veroffentlichten Buch aus, daf§ »die Inquisitoren sich um die von den
Hexen eingestandenen Morde und anderen nichtketzerischen Verbre-
chen nicht zu kiimmern hatten, sondern verpflichtet seien, den reumi-
tigen und niche riickfilligen Hexen ohne Einschrankung Gnade zu ge-
wihren«.” In diesem Sinne dufSerte sich auch um 1580 Petrus Dufina,
Beisitzer am rémischen Inquisitionsgericht, und kritisierte dabei den
Hexenhammer: »|ener von den Verfassern des Hexenhammers und

Mind {1987); William Monrer: Frontiers of Heresy. The Spanish Inquisition from the
Basque Lands to Sicily. Cambnidge 1990; Giovanm Romeo: Inquisitori, csorcisti e
streghe nell'ltalia della Controriforma. Firenze 1990; John Tedeschi: The Prosecuti-
on of Heresy. Binghamton 1991, Gesamtuberblick mir breiter Darstellung des
»Schreckbildes« Inquisition, insbesandere der »schwarzen Legende« in Edward Pe-
ters: Inquisition. Berkeley 1989.

Tedeschi: Prosecution {wie Anm. 7}, 5. 127-130.

Nikolaus Paulus: Hexenwahn und Hexenprozesse vornehmlich im 16, Jahrhundert,
Freiburg i. B. 1910, §. 267.

-
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Prierias autgestellte und bisweilen von gewissen partikuldren Inquisiti-
onsgerichten, namentlich in Piemont, befolgte Grundsatz, nach \;vel-
chem die Hexen wegen der von ihnen veriibeen Kinderm’orde auch
schon bei der ersten Verurteifung, von der Inquisition dem welr)li‘chen
Armiziu.r Verbrennung iiberliefert werden konnen, sei vom rémischen
Inquisitionstribunal nicht angenommen worden: dieses behandle viel-
mehr die Hexen wie sonstige Kerzer, «™

. Dagegen schrieb Papst Gregor XV. 1623 mit der Bulle Omnipoten-
tis Dei den Inquisitionstribunalen eine rigidere Bestrafung vor:

»Wenn jemand erwiesenermafen einen Bund mir dem Teufel ge-
schlossen und im Zusammenhang damit eine oder mehrere Per-
sonen durch Zauberkiinste derart geschddigr habe, daf dadurch
der Tod eingetreten sei, dann solle der Tirer schon beim ersten
Mal dem weltlichen Arm zur gebithrenden Strafe {d. h. Hinrich-
tung) ausgeliefert werden. Wer aber im Bunde mit dem Teufel
nur Krankheiten oder eine erhebliche Beschadigung von Tieren
oder Saaten hervorgerufen habe, solle zur Einmauerung oder zu

lebepslangem Getingnis [in Wirklichkeit aber nur auf Zeit] ver-
urteitt werden. «"

Diese Vorschrift bedeutete fiir die rémische Inquisition eine Ver-
schirfung der Strafurteile. Im Vergleich mit dem weltlichen Rechr in
Deutschland war das StrafmaR aber immer noch recht milde. Denn
nach Artikel 109 der Peinlichen Halsgerichtsordnung Kaiser Kar[s V.
von 1532, der Grundlage der Hexen- und anderen Strafprozesse im
Reich, stand auf jede Art von Schadenszauber, also auch auf solchen
ohne todlichen Ausgang fir Menschen, die Todesstrafe, so daf bereits
viele Personen hingerichtet wurden, nur weil sie angeblich das Vieh ih:
rer Nachbarn vergiftet hatten.

D_le wichrigste Quelle fiir die Haltung der rémischen Inquisition ge-
genqber derp Hexenglauben ist die Instructio pro formandis processi-
bus in causis strigum, sortilegiorum et maleficiorum, eine umfangrei-
ch&, etwa zwel eng bedruckte Folio-Seiten umfassende Prozefsordnung
Sie wurde nicht, wie man noch vielfach lesen kann, um 1635 verfa@t,-

" Paulus, §. 268.
' Paulus, S. 269,
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sondern, wie der amerikanische Historiker John Tedeschi vor wenigen
Jahren nachgewiesen hat, um 1620, auf jeden Fall vor 1624%. Die dat-
in zutage tretende, fir die damalige Zeir recht skeprische Einstellung
gegeniiber dem Glauben an Hexen ist in der Forschung schon vor fast
emem Jahrhundert gewtirdigt worden'’. Nicht richtig erkannt wurde
aber von zahlreichen Forschern der Zusammenhang zwischen dieser
ProzeBordnung und der alteren Auffassung Roms gegeniiber der He-
xerel. Die Instructio gale filschlich als ein Bruch mit einer édlteren, dem
Hexenglauben cher férderlichen Theorie der rémischen Inquisition.
Demgegeniiber ist aber mit John Tedeschi zu betonen, daf§ die Instruc-
tio nicht wirklich neues Recht schuf, sondern die schon im 16. Jahr-
hundert geltende Meinung der rémischen Inquisition bestdtigte und
den lokalen Inquisitionsgerichten, bei denen Rechtsnorm und -wirk-
lichkeit auseinanderklafften, einschirfre.

Sowohl die Datierung in die Zeit vor 1624 wie die festgestellte Uber-
einstimmung mit den schon linger bestehenden Auffassungen der In-
quisition verbieten es, in der Instructio einen Erfolg der 1631 zum er-
sten Mal erschienenen Cautio Criminalis zu schen. Eher konnte der
Kausalzusammenhang umgekehrt sein, aber, wie bereits erwahnt, hat-
te Spee keine Kenntnis von der Instructio. Sie wurde zunachst nur
handschriftlich verbreitet. Eine erste, unvollstindige Veroffentlichung
auf Tralienisch erschien zwar schon 1623, war aber Spee offensichtlich

¥ Tedeschi (wie Anm. 7}, 5. 205-215. Zu derselben Datierung kam schon Henry Char-
les Lea: Marterials Toward a History of Witcheraft, 3 Bande, Philadelphia 1939
{Nachdruck New York 1957), Bd. 2, 8. 950-963. Beide Historiker vermuteten als
Auvtor der Instructio den Kurien-Kardinal Desiderio Scaglia (1 1639). - Die folgen-
den Seitenangaben zur Imstructio beziehcen sich zwecks leichterer Zitatenkontrolle
picht direkt anf den unpaginierten, auflerst seltenen Druck von 1657, sondern anf
den zuverlassigen Abdruck eines Exemplars von 16357 bei Georg Conrad Horse: Zau-
berbibliothek oder von Zauberei, Theurgie und Mantik..., 3. Teil, Mainz 1822, §.
115-127. Horst erhiele dieses Exemplar, das dem Inquisitor Leonhard Messen gehort
hatte, von dem Trierer Historiker Johann Hugo Wyttenbach zugeschickt. Es befindet
sich heute in der Cornell University (Lea Bd. 2 5. 951 Anm.). - Eine deutsche Uber-
setzung vertafste bereits 1661 Konrad Hunger, Pfarrer in Einsiedeln. Abdruck: A.
Deitling: Die schwyzerischen Hexenprozesse. In: Mireilungen des Historischen Ver-
eins des Kantons Schwyz 15 (1905), §5. 1-125, hier 5. 48-68. Auvsziige daraus
ber Wolfgang Behringer (Hrsg.): Hexen und Hexenprozesse, Minchen 1993,
S. 394-396.

* Paul Hinschius: System: des katholischen Kirchenrechts, Bd. VI/1, Berlin 1897,

$.423-426.
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Iglétj};:mb;[lfnm. Das lateinische Original wurde zum ersten Mal 1651
Nun zum Vergleich der beiden Texte. Die Unrerschiede betreffen
cher Auferliches, die Textsorten, den Adressatenkreis und die Sprache
alg den gedanklichen Kern. In der Instructio, einer Prozeﬁo\rdnun )
w1rd_ geltendes Recht verkiindet, an das sich die italienischen Inquisit%-,
on;r.lchter zu halten haben. Der Tonfall ist, trotz teilweise massiver
Kritik an Mifstinden, eher niichtern-sachlich. Spees Streitschrift wi-
der den Hexenglauben und die Praxis der Prozesse in Deutschland Ist
dagegen im Ton leidenschaftlich; der Verfasser kann nicht Recht set-
zen, er kgnn nur an die Vernunft, die Menschlichkeit und das christli-
che Gew1s§en semner Leser appellieren, wobei er insbesondere die Fiir-
sten als die Triger der Gerichtsbarkeit im Auge hat. Aber schon der
erste Sarz der Instructio kénnte sinngemif auch in der Cautio Crimi-
nalis steher}: »Die Erfahrung, Lehrmeisterin der Dinge (Experientia
rerum magistra) zeigt deutlich, daR verschiedene Bischéfe Vikare
[Vertreter des Ortsbischofs im Inquisitionsgericht] und Inqu,isitoren
besonders aber weltliche Richeer jeden Tag in der Durchfiihrung de;
Prozesse gegen Hexen, Unholde und Zauberinnen schwere Irrtiimer
begehen. «
) Spqe und das Sanctum Officium stimmten in wesentlichen Punkten
tiberein: beziiglich
a} des Straftatbestandes und
b} des ProzeRablaufes.

Zua} Das Delikt Hexerei, das den grofien Verfolgungen in Deutsch-
land und anderen Lindern, aber eben nicht in Spanien und Italienizu-
grunde lag, umfagte finf Hauptelemenie: Teufelspakt, Tenfelsbub)-
schaft, Hexenflug, Hexensabbat und Schadenszauber., Weder Spee
noch das Sanctum Officim bestreiten grundsatzlich die Moglichkeit
de._r schw_arzen Magie. Sie sind sich aber einig, daf} viel zu vorschriell
bei scheinbar unerklirlichen Krankheiten und Ungliicksfallen auf
Schadensza_uber, maleficium, geschlossen wird, wobel Frauen, insbe-
sond?re, wie die Instructio ausfithre, wenn sie alt oder hifllich ;ind n
der Gefahr sind, als Stindenbécke der Unvernunft ihrer MitmEHSCFIEH

14 . .

;if:;i:‘ c(]Wle A”n}l]- 7(){ 5. ZUFS, dort auch Niheres zu den aufschluBreichen Textvari-
en verschiedenen Fassungen, Eine historisch-kritische Edition ior o :

. - -Rririsc -

gendes Desiderat. he Edition ist ein drin
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zum Opfer zu fallen”. In beiden Texten wird dem die Erkf?nnmis der
Wissenschaft, vor allem der Medizin gegeniibergestellt. So schreibrt
Spee:

»Es lehren auch die Mediziner, datl das Vieh nicht minder als die
Menschen seine Krankheiten hat; daff bei Mensch und Tier hiu-
fig mancherlel neue Leiden auftreten, die von dgp Arzte_n noch
nicht geniigend erforscht sind [...]. In anderf;n Lindern ist man
da vorsichtiger [als in Deutschland], und wir sollten uns schi-
men, ihnen hierin nachzustehen. Denn wenn dort ein Kind qder
ein Stiick Vieh krank wird, ein Baum vom Blitz getrotfen wird,
die Ernte mifirit, die Witterung eine Not verursacht, Heu-
schrecken oder Miuse die Felder kahl fressen, so suchen sie des
ganzen Ungliicks Ursprung bei Gort oder in der Natur und
fiihren dann einzig nur das auf Zauberei zuriick, was unver-
kennbar und nach dem Urteil der Wissenschaft den Gesetzen der
Natur widerspricht. «'™

Die Instructio enthilt in dieser Bezichung die Vorschrift, vor jeder Er-
hebung einer Anklage wegen Schadenszauber (Krankheit oder Tod)
miisse mindestens ein Arzt herangezogen werden, der sich zu den Ursa-
chen gutachrerlich dufiert. Wenn dieser glaubt, es liege ein maleficium
vor, so muf ein erfahrener Arzt konsultiert werden. »Wenn erfah.rene
Arzte eindeutig urteilen, es liege Schadenszauber vor oder eslkonne
sich wahrscheinlich darum handeln, dann kann der Richter 51cherer
bedenken, die Nachforschung (inquisitio) gegen den Beschuldigten
durchzufithren.«" .
Besonders verhingnisvoll fiir die ungliicklichen Opfer war die Vor-
stellung cines Hexensabbats, denn sie fithrte zu den zahllosen Besagun-
gen (Denunziationen) angeblicher Teilnehmer, die nun f;benfalls i
héchster Gefahr waren, als Hexen und Zauberer vor Gericht ge_stel]lt
su werden. Spee und das Sanctum Officium beurteilen solche Bezichti-
gungen {iberaus skeptisch. Derartige Aussagen, sogar wenr sie freiwil-

15 »Facillime insurgit huiusmodi fama contra aliquam mulierem, praecipue quando est
vetula et turpis formacs. Horst, 5. 121

' Ritter, 5. 3 . B B

" .S vero medici periti clare judicaverint esse vel esse posse probabiliter maieficium,
renc judex securius cogitare potent de inquisitione formanda contra accusatam. «

Horst, 5. 117,

Die Cautio Criminalis und die Hexenprozef8-Ordnung 97

lig, also ohne Folter erfolgten, erscheinen ithnen unglaubhaft, es sind
Triume oder Verblendungen, die moéglicherweise durch den Teufel
selbst verursacht wurden, der Unschuldige vernichten will.

Spee: »Der Teufe] kann sich in einen Eugel des Lichts verwandeln
[...]. Folglich kann er auch Unschuldige als gegenwirtig erscheinen las-
sen, zumal es durchaus wahrscheinlich ist, daf§ Gott ihm viel gestat-
tet.«'* Am weitesten geht Spee mit seiner Kritik am Hexenglauben in
der 48. Frage: »...nun aber, da ich die Tangkeir der Gerichte niher be-
trachte, sehe ich mich nach und nach dahin gebracht, zu zweifeln, ob
es GUberhaupt welche [Hexen] gibt. Hinsichtlich der Hexensabbate
oder Hexentinze jedenfalls kann man sehr zweifeln, ob sie jemals leib-
lich begangen werden. Ich winschte, es wiirde das jemand einmal ge-
nau untersuchen.«" Der Jesuit hitte zur Bekriftigung seiner Meinung
die Instructio zitieren kénnen: »Wenn solche Frauen die Verleugnung
Gotres und die Teilnahme an den Hexentdnzen bekennen und Teilneh-
mer an solchen Hexentinzen benennen, dann soll keineswegs gegen
solche Teilnehmer prozessiert werden. Denn da solche Ausfahrten zu
den Hexentdnzen gewohnlich nur im Traum {per iélusionem) gesche-
hen konnen, lafst es die Gerechrigkeit nicht zu, daf$ gegen Teilnehmer,
die im Traum erkannt und gesehen worden sind, vorgegangen wird. «*
Die entgegengesetzten Theorien gelehrter Hexentheoretiker werden
von Spee und dem Sanctum Officium abgelehnr. Wihrend der Jesuit
ausfuhrlich die Thesen der Delrios und Binsfelds zum Hexensabbat
und zu den Besagungen zerpflickt®, rit die romische Inquisitionszen-
trale ihren Mitarbeitern, »das zu vergessen, was gewisse Dokrtoren von
dieser Materie schreiben, denn man hat oft gesehen, dafd Richter auf-
grund dessen, was bei den Doktoren zu lesen stand, den Frauen mit
vielen Vorurteilen geschadet haben. «*

Ricrer, 5. 214.
" Ritter, 5. 255.
»Et quatenus rales mulieres fateantur apostasiam et accessus ad ludos et nominent
complices in hujusmodi ludis, nullo modo procedatur contra hujusmodi complices,
qu:a cum talis accessus plerumque per illusionem contingere possit; justitia non po-
stular, quod contra complices cognitos et visos per illusionem procedarur.« Horst,
5. 126,
Spee 44, Frage (Ritter 5. 218-231),
»ut tunc judices obliviscerentur eorum, quae dicunt doctores in ista materia, quia
saepe visum est, quod judices in ordine ad ea, quac preleguntur penes Doctores, mul-
ta praejudicia faciunt his mulieribus«. Horst, 5. 126.
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Zu b) Auch im formalen Recht, das gegentiber den Hexen anzuwen-
den sei, bestehen wesentliche Ubereinstimmungen:

1. Der oder die Angeklagte hat Anspruch auf esnen Verteidiger™,

2. Beziighch der Beweismittel wird das Hexenstigma (Muttermale
oder dhnliche angebliche Hinterlassenschafren des Teufels) abgelehnt.
Daher diirfen Frauen auch nicht in duferst demurtigender Weise die
Haare entfernt werden®. Ebenso wird der angebliche Schweigezauber
als Beweismittel verworfen, der Glaube, es sei ein Indiz fir den Teufels-
pakt, wenn ein Angeklagter wihrend der Folter trotz der Schmerzen
nicht schreie®.

3. Die Folter wird nicht grundsitzlich abgelehnt. Spee fordert zwar
in bezug auf die Hexenprozesse, daf »die Tortur véllig abzuschaffen
und nicht mehr anzuwenden ist,« fihrt dann aber einschriankend fort:
»Oder wenigstens muf§ jedes Moment im allgemeinen und im besonde-
ren beseitigt oder anderweitig geregelt werden, das die Tortur zu einer
so gefihrlichen Einrichtung macht.«* Das Sanctum Officiun hatte ei-
ne dhnliche Auffassung. Neben den bereirs genannten Mafnahmen ge-
gen die Verfolgung Unschuldiger legte es fest: »Die Folter darf nicht
durch Schiirteln, zusitzliche Gewichte oder einen Block an den Fuflen
verschirft werden, sondern darf nur durch Hochziehen an Seilen erfol-
gen « 27

4. Die Forderung Spees, die Richter diirfren nicht durch ein Kopf-
geld an ihren Prozessen verdienen®, war bei der romischen Inquisition,
deren Richter bekanntlich zum grofSten Teil den Bettelorden der Domi-
nikaner (oder der Franziskaner) entstammten, seit jeher verwirklicht
worden.

* Spee |7. Frage (Ritrer 5, $9-65); Horst, 5. 123 {.: »... copia dictorum articulorum
danda ipsis inquisttis, assignando eis advocatum, procuratorem idoneum etiam ex
officio, quatenus inguisitae vel ob paupertatem vel alia de causa illos non habeant
eisdemque tempus congrium derur ad dandum interrogatoria. «

* Spee 31. Frage (Rirter, S. 154136}, 43. Frage (Ritter, S. 213-217); Horsr, 5. 125:
»Nullo modo abradantur aliqu pili aur capilli ipsarum mulierum, nec vim faciant ju-
dices contra inquisitas in quodam indicio ab aliquibus doctoribus consideraro, vide-
licet quando fortasse hujusmodi mulieres, maxime in tortura, non emitrunt lachry-
mas. «

¥ Spee 26. Frage (Ritter, 5. 118-123); Horst wie Anm. 24.

* Spee 29. Frage (Rirter, 5. 134).

¥ Horst, 5. 124 f.: » Advertant, ne tortura detur cum squassis aut cumn aliquo pondere
sive baculo ad pedes, sed sit simplex elevatio n torturae fuais, aur sit simplex rortura
alterius generis tormentorum, quatenus formento funis torguert non possiat. «

* 16. Frage (Ritrer, 5. 54).

'

7
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Zusammenfassend ist festzustellen: Sowoh! Spee als auch das Sanc-
tum Officium schlossen nicht grundsarzlich die Wirkungen von magi-
schen Prakrtiken und Schadenszauber aus; sie lehnten aber die weite-
ren, d. h. die besonders verhingnisvollen Elemente des Hexenglau-
bens, Hexenflug und Hexensabbat, ab. Auch ihre Vorschlige bzw, An-
weisungen zum Prozeflablauf waren zukunfrweisend, indem sie den
Angeklagten nicht geringe Chancen zum Nachweis ihrer Unschuld bo-
ren, wenngleich die Folter noch nicht vollig abgeschafft wurde.

Die allen Klischeevorstellungen widersprechende prinzipielle Uber-
einstimmung Spees und der romischen Inquisition in der Hexenfrage
war schon im 18. Jahrhundert bekannt. Unserem Jubilar verdanke ich
den Hinweis auf eine Ausgabe der Cautio Criminalis, die 1731, also
genau 100 Jahre nach dem Erstdruck, in Augsburg erschien™. Der un-
bekannte Editor veroftentlichte im Anhang die HexenprozefS-Instruk-
tion nach dem offiziellen Druck von 1657. Er beabsichtigte damit
nicht etwa, den humanen Friedrich Spee gegen die angeblich blurriin-
stig-fanatische Inquisition auszuspielen, sondern wollte die Leser da-
von Uberzeugen, daff auch die romische Zentrale der katholischen Kir-
che die Aussagen iiber die Wirklichkeit von Hexensabbaten und die
grofse Anzahl von Hexen nicht ernst nahm™.

Die Skepsis der romischen (und der spanischen) Inquisitoren in be-
zug auf das Hexerei-Delikt hatte zur Folge, daf? in ihren Lindern, we-
nigstens im 16. und 17. Jahrhundert, kaum jemand wegen dieses » Ver-
brechens« von der Inquisition zum Tode verurteilt wurde®', Das Inter-
esse der Inquisitionsrichter in Magie-Sachen galt weniger dem Teufels-
pakt als vielmehr solchen Praktiken wie Wahrsagerei, Hellsehen, Lie-
beszauber. Niher zu untersuchen bleibt, ob dieses vergleichsweise mo-

* Vgl Fricdrich Spee: Cautio Criminalis. Hrsg. von Theo van Oorschor und Gunther

Franz. Tubingen/Basel 1992, S. 539-541. Wolfgang Behringer: Hexenverfolgung m
Bayern. Miinchen 1987, 5. 367 konstatiert zwar diesen gemeinsamen Druck von
Cautio und Instructio, interprenert ihn aber nicht. An anderer Scelle (5. 335) behaup-
tet Behninger, die papstliche [nstruktion sei »weit entfernt von der Radikalitit eines
Friedrich Spee«. Dies ist nur fiir die Sprache richtig, nicht fiir den Tnhalr.

* Vorwort: »Notum publicum est, quam contra multorum Genium actum sit, quando
in inquirendo et procedendo contra Magiae suspectos a magis communi Doctorum
opinione receditur argue de corporalibus Sagarum Conventibus magnoque Sagarum
numero dubiratur.« — Der Editor hob den Abschnitt der frstructio tiber die auf Tlla-
stonen beruhenden Besagungen (unser Zitat oben in Anm. 20) durch Kursivdruck
hervor.

¥ Tedeschi {wie Anm, 7), §. 102.
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derne Denken erst in der frithen Neuzeir entstand oder inwieweit es
schon bei mafigeblichen Inquisitoren des Sparmittelalters vorherrschte,
wie eine neue Untersuchung andeuter. Im letzteren Fall wire die Ent-
wicklung des kumulativen Hexenbegriffes vom Anfang des 15. Jahr-
hunderts iiber den Hexenbammer bis zu seinen katastrophalen Aus-
wirkungen in den groflen Verfolgungswellen zwischen 1570 und 1660
eine Sonderentwicklung vor allem Deutschlands und seiner angrenzen-
den Gebiete; wogegen die romische und die spanische Inquisition eine
iltere, nichternere Auffassung vom Hexen-Begriff und eine korrek-
tere Form des Strafprozesses bewahrt bzw. verstarkt hatten.

Wie dem auch sei, in jedem Fall entbehrt es nicht einer gewissen Tra-
gik, dafl der Jesuitenpater Friedrich Spee keine genauen Kenntnisse
von der Hexenprozef§-Theorie und -Praxis der rémischen Inquisition
hatte, Kenntnisse, die ihn in die Lage versetzt hatten, der Unvernunft
und Unmenschlichkeit gerade der katholischen Hexenverfolger in
Deutschland noch wirksamer entgegenzutreten®. Heute verfligen wir
aber iiber ein differenziertes Wissen. Daher dirfte fiir Schwarz-Weifs-
Malerei beziiglich des Themas »Kirche und Hexenverfolgung« kein
Platz mehr sein.

2 Ruth Martjn: Wiccherafr and the Inquisition in Vemce 1550-1650. Oxford 1989
{frd]. Hinweis von Gerd Schwerhoff, Bielefeld). T.ant Martin orientierten sich noch
die Inquisitoren der frithen Neuzeit an dem Directorium inquisitorum, einem Leitfa-
den zur Ketzerverfolgung, verfafst itn 14. Jahrhundert von dem spanischen Domini-
kaner Nicolaus Eymerich,

Dagegen gelangten bei der bayrischen Hexenprozefidiskussion um 1602 Informatio-
nen iiber die Haltung Roms nach Deutschland., Stehe Paulus (wic Aom. 9), 5. 271 f.
und Behringer (wie Anm. 29}, §. 272. Noch stirker beeinflufSte die moderate Einstel-
lung des Sanctusn Officium das Verhalten des Bischofs von Paderborn gegeniiber
zahlreichen Fallen steuflischer Besessenheir« und den daraus resultierenden Forde-
rungen nach eiper groffen Hexenverfolgung um 1657, was ich an anderer Stelle aus-
fithrlich dargelegr habe: Rainer Decker: Iyie Hexen und thre Henker. Freiburg i. B.
1994. Vgl. ferner, aber ohne Beriicksichtigung der Hexenfrage, Herman H. Schweds:
Die romischen Kongregationen der Inguisition und des Index und die Kirche im
Reich (16. und 17. Jahrhundert). In: Romische Quartalsschrift 90 {1995), Heft 1/2,
S.43-73.
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Spee nicht bei Drexel:

Zur Strategie, wissend liber die
Cautio Criminalis zu schweigen

Will man dem werbenden LesergrufS der zweiten Edition der Cautio
Criminalis aus dem Jahre 1632 Glauben schenken, so ist Spees 1631
erstmals anonym erschienene Hexenschrift nicht nur ein Verkaufs-
schlager gewesen, sondern auch ein Buch, daf§ seinem selbstgesteckten
Zasel, den Hexenprozessen ein Ende zu bereiten, bereits ein Jahr nach
seinem Erscheinen ein gutes Stiick niher geriickt war. Die Behauptung,
dafl manchen »Nationen und Fursten das Gewissen geschlagen, und
sie [...] nach der Lektiire und sorgsamer Priifung des Buches ihre Pro-
zesse abgebrochen«' hitren, wird jedoch heute von manchen For-
schern in Frage gestellt.”

Man geht dabei davon aus, dafs ein direkrer, unmittelbarer Einfluf
der Cautio auf die Beendigung von Hexenprozessen philologisch nicht

" Friedrich von Spee: Caunio Criminalis oder Rechtliches Bedenken wegen der Hexen-
prozesse. Mir acht Kupferstichen aus der »Bilder-Cautio«, Aus dem Lateinischen
iberrragen und eingeleiret von Joachim-Friednch Ricrer. Munchen 1982 (= Unveran-
derter Nachdruck der Ubersetzung: Weimar 1939), §. XXX VI, Im folgenden als CC
zitiert. — Vgl. aufferdem F. Spee: CAUTIO CRIMINALIS. Hrsg. v. Theo G. M. van
Qorschot. Mit einem Beicrag v. Gunther Franz. Tibingen-Basel 1992 (= Samtliche
Scheiften 3}, S. 11: Cumgue etiam Respublicae wonnullae ¢ Principes conscientia
tacti fuerint, & Processus suos mox suspenderint, libro hoc viso & diligenter exami-
nato. Diese Edinon wird im folgeaden als CC-1992 zinert. Spees Schrift erschien
1631 anonym in Rinteln. Die 2. Aufl. stellt cine erweiterte, verbesserre Fassung dar
und kam anonym laut Impressum in Frankfurr heraus (nach G. Franz tatsiachlich in
Koln). Fs sei hierber angemerkr, dad Spee die allzu eupharische Rhetorik des
Grufiworts durch eine skepaisch-zuriickhaltende Praefatio ausgleichr.

Im Nachwort zur kntischen Ausgabe betont Theo G. M. van Qurschor auf S. 632,
dafl »die unmittelbare Wirkung der Cawtio nicht sehr groR war«. Ahrlich auch
Gunther Franz in seinen Austohrungen cur Druckgeschichte; vgl. ebenda, S, 516.
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belegbar sei. So sinnvoll und notwendig die Insistenz auf einen punktu-
ellen Nachwels zweifellos ist, so lauft sie jedoch Gefahr, Spees Einfluf8
auf eine Verdnderung der Haltung gegentiber den Hexenprozessen und
dem Hexenglauben zu marginalisieren, gar aufer Achr zu Jassen. Die
Wirkung eines Buches ist in der Regel indirekter, langsamer und diffe-
renzierter, beeinfluft zuerst Gewissen und Bewufirsein durch Erkennt-
nisse und Fakten, Logik und Pathos, und erreicht erst nach mehreren
Umwegen und nur in Zusammenhang mit vielen anderen Faktoren ei-
ne institutionelle, kodifizierte Verinderung von Normen, Gesetzen
und Organisationsformen.’

Nahert man sich der Frage nach dem maglichem Einfluf§ der Spee-
schen Schrift, so ist es angebracht, sich bewuft zu machen, daf$ keine
andere Schrift der frithen Neuzeit in ganz Europa so direkt, so massiv
polemisch und so geschickt gegen den »Unfug« der Hexenprozesse
auftrat. Die Cautio Criminalis bedeutere in der Tat einen qualitativen
Sprung in der Kritik des Hexensyndroms: Mit der lateinischen Schrift
wandte sich ein katholischer Geistlicher an die zustindigen Autoritd-
ten, die Praxis der Hexenprozesse auf ihre juristische Haltbarkeit hin
zu iiberpriifen. Das Ergebnis einer solchen Revision konnte nach Mei-
nung des anonymen Autors nur ihre sofortige Beendigung sein, da sie
auf einem circulus vitiosus von Anzeige, Folter, Gestindnis und De-
nunziation basierten. Spee schreibt:

Die Mehrzahl aller unwissenden, sorglosen Richter, auch viele
habsiichtige und niedertrachtige, schreiten aut haltlose Indizien
hin zur Festnahme und Folterung. Die Gewalt der Folterqualen
schafft Hexen, die es gar nicht sind, weil sie es gleichwohl sein
muissen. Sie miissen auch ihre Lehrmeisterinnen, Schiilerinnen
und Gefihrten angeben, die sie doch nicht haben [...].*

 Zur Schwiengkeit, den Einfluff Spees und anderer Gegner der Hexenprozesse auf die
allmahhch sich entwickelnde Verinderung der Einstellung zum Thema philologisch
nachzuweisen, vgl, Hartmut Lehmann: Hexenvertolgung und Hexenprozesse im Al-
ten Reich zwischen Reformanon und Aufklarung. In: Jahrbuch des Instituts fur
Deutsche Geschichee in Tel Aviv 7 {1978), §. §7-38. — Gerhard Schormann: Der
Krieg gegen die Hexen, das Ausrottungsprogramm des Kurfirsten von Kéln. Got-
tingen 1991, insbes, S, 153.

OGS, 269 15 CC-1992, 8. 183, Zur Cautio Criminalis vgl. den Sammelband Die po-
litische Theologie Friedrich von Spees. Hrsg. von Doris Brockmann a. Peter Eicher.
Miinchen 1991.

i o e i R s s g

2 e

Spee nichr bei Direxel 103

Die Fragwirdigkeit der Prozesse hatte fiir Spee die Hexenlehre insge-
samt dullerst fragwiirdig werden lassen. Er gesteht seinem Leser:

Aufrichtig gesprochen, ich weifs schon lingst nicht mehr, wieviel
ich den Autcren, die ich frither voller Wibegierde immer wie-
der eifrig las und hoch schirtzte, dem Remigius, Binsfeld, Delrio
und den tbrigen iiberhaupt noch glauben kann. Thre ganze
Lehre stttz sich ja nur auf mancherlei Ammenmarchen und mit
der Folter herausgeprefSte Gestandnisse. Gott weill es, wie oft
ich das unter tiefen Seufzern in durchwachten Nachren iiber-
dacht habe und mir doch kein Mittel einfallen wollte, der Wucht
der offentlichen Meinung Einhalt zu gebieten, bis die Menschen
unvoreingenommen und von Leidenschaft ungetribt die Sache
griindlicher uberdenken konnten.?

Spee verwasserte seine Kritik an den Hexenprozessen und der Hexen-
lehre nicht durch deren Einbettung in einen grofSangelegten moral-
theologischen oder philosophischen Trakrat, in dem auch von ver-
meintlichen Hexen die Rede war, sondern er schreibt sur von prozes-
sierten und verurteilten Hexen, die er micht fiir schuldig befinden
konnte.” Aufgrund seiner Erfahrung als Beichtvarer und Seelsorger
fithlt Spee sich sogar zu der Aussage berechrigt, keine wirklichen He-
xen kennengelernt, sondern nichts »als Schuldlosigkeit allenthalben«”

© CC,8.93.,, (CC-1992, 8. 77, Die scholasusche sowic die humanistische Tradition wa-

ren am crimen exceptum Hexerei eklatant gescheitert. Angeschene Philologen huma-

nistischer Bildung wie Delrio, Staatstheoretiker der Toleranz wie Bodin, Richter wie

Remigius und Kirchenfiirsten wie der Trierer Sutfraganbischof Peter Binsfeld werden

daher von Spee wegen threr Weltfremdheit und Insensibilicir gleichermaflen der Kri-

rik unterzogen. Vgl. dazu Iralo Michele Battafarano: Hexen, Hexenlehre, Kritik der

Hexenverfolgung: Bodin, Binsfeld, Delrno, Remy, Spee. In: Glanz des Barock. For-

schungen zur deutschen als europidischer Literarur. Bern Lang 1994 (= IRIS. For-

schungen zur europaischen Kultur / Ricerche di cultura europea 8), 5. 338-358.

Adam Tanners Theologia moralis aus dem Jahre 1628 ist daher bei aller verdienst-

vollerweise geforderten Skepsis und notwendigen Ditferenzicrung in puncto Hexen

und Teafel nicht mic der radikalen Cautico Criminalis auf eine Ebene zu stellen.

- CCL, 5,31, CC-1992, 8. 39. — Spee tritt bewuft als Auror mit seiner Erfahrung in den
Vordergrund und appeiliert an die Leser, auch ihre eigene Erfahrung voruarteilslos zur
Beurteilung des ProzeRverfahrens einzubringen. Vgl. dazu I. M. Bartafarano: »Con-
tra auctoritates et loci communes«: Das [ch und die Literarizitat von Spees »Cautio
Criminahis«. In: Glanz des Barock (s. Anm. 3), §. 213-237. — 1. M. Barratarano: Die
rhetorisch-literarische Konstrukoon von Spees »Cautio Criminalis«. In: Friedrich
Spee zum 400. Geburistag. Kolloquium der Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier. Hrsg.
v. Gunther Franz. Paderborn 1995, 5. 137-148.

S
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gefunden zu haben. Die Kritik verlief damit den akademischen Bereich
theoretischer Auseinandersetzungen und wurde eine eminent politi-
sche.

Will man nicht gianzlich im Bereich der Vermurung bletben und ver-
suchen, den Einflufl der Cautio Criminalis zumindest punktuell zu
fixieren, ist es aufgrund der Relevanz der Schrift und angesichts ihres
heiklen Themas angebrache, von hauptsichlich vier unterschiedlichen
Reaktionsformen auf das Erscheinen der Cautio Criminalis ausgehen:

a) Man teilte Spees Kritik am Hexenglauben und bezog &ffentlich
Stellung.

b} Man stimmte der Speeschen ProzefSkritik ganz oder teilweise zu,
verzichtete aber aus Vorsicht oder aus taktischen Grinden auf die
Erwihnung des Werkes.

c) Man kritisierte Spees Thesen.

d) Man ignorierte Schrift und Autor absichtlich, weil man fir sie nicht
einmal mic einer kritischen Stellungnahme werben wollte.

Im folgenden soll die vierte Méglichkeit der Rezeption beispielhaft be-
handelt werden, Kann der Beweis erbracht werden, daf$ Nicht-Zitati-
on nicht mit Nicht-Rezeption identisch ist, so bedeutete dies, daff auch
die Texte jener Autoren, die zu den Befiirwortern der Hexenverfolgung
zu rechnen sind, auf ihre indirekte Auseindersetzung mit den Kritikern
der Hexenverfolgung zu hinterfragen sind. Die Nicht-Erwihnung
Spees kann nichr langer automausch als Unkenntnis der Existenz von
Spees Schrift gewertet werden, sondern es 1st die Maglichkeit einer ge-
zielten Strategie des Totschweigens in Anschlag zu bringen. Die Null-
Rezeption von Spees Cautio Criminalis muff in dem Fall als Versuch
betrachtet werden, Spees Text durch die Negation threr Existenz zu
CXOrZIeren.

Spee war Jesuit. Obwohl die Cautio Criminalis anonym erschienen
war, war man sich im Orden sehr bald Giber die Identtdt des Autors
dieser Aufsehen erregenden Schrift im klaren. Es folgen eine Reihe von
Auseinanderserzungen auf verschiedenen Ebenen der Ordenshierar-
chie, welche schlieBlich dazu fithrren, dafl Spee zwar im Orden blei-
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ben, nicht aber die letzten Gelibde ablegen konnte.* Mit einiger Si-
cherheit konnen wir davon ausgehen, daff der Fall Spee unter seinen
Ordensbriidern in Deutschland bekannt war. Auch sein Ordensbruder
Jeremias Drexel {1531-1638) wird von ihm gehort haben. Drexel war
ein Erfolgsautor und hatte daher fir die schriftstellerischen Titigkei-
ren anderer Jesuiten zweifellos Interesse. Der Miinchener Hofprediger
war auflerdern iber die Ereignisse im Kurfurstentum Koln, wo Spee
wirkte, sicher gut informiert, da der Kolner und der bayerische Kur-
first Briider waren. Beide unterstiiczten den Jesuitenorden, welcher sie
wiederum unterstittzte.” Als Betiirworter der Hexenverfolgung am Ho-
fe eines liberzeugten Hexenverfolgers wie des Kurfiirsten Maximilian
[. von Bayern war Jeremias Drexel einer der Antipoden von Spee.

Alles deutet daher darauf hin, dafd ein Mann von Charakter und
Stellung Drexels zumindest von der durch die Veréffentlichung der
Cautio Criminalis ausgelosten Polemik innerhalb und auflerhalb des
Jesuitenordens von Paderborn-KoIn bis Rom gehére hat.™ Dennoch zi-
vert Drexel die Cautio Criminalis in seinen Schriften niemals. Er ver-

* Vgl Johannes B. Diel: Friedrich Spee. 2. umgearb. Aufl. v. Bernhard Duhr. Freiburg
1. B. 1901. — Bernhard Duhr: Neue Daten und Briefe zum Leben des P Friedrich Spee.
[n: Historisches Jahrbuch 21 (19003, S, 328-332. — Bernhard Duhr: Geschichre der
Jesween in den Landern deutscher Zunge. Freiburg 1913, Bd. 11, 2, 745-766. — Bern-
hard Duhr: Die Stellung der Jesviten in den deurschen Hexenprozessen. Koln 1900,
5. 39-66. - Joachim-Fricdrich Rirrer: Friedrich von Spee 1591-1635. Ein Edelmann,
Mahner und Dichrer, Trier 1977, - Theo G. M. van Qorschot: Friedrich Spees
Schwiengkeiten :m Jeswitenorden. Eine Erginzung der von Bernhard Duhr publizier-
ten Dokumente zu Spees Leben. In: Friedrich Spee. Dichrer, Seelsorger, Beliampfer
des Hexenwahns. Kaiserswerth 1591 ~ Trier 1635, Katalog der Ausstellung in Dus-
seldorf 1991. Hrsg. v. G. Frane. Trier 1991, 5. 28-36. — Theo G. M. van Qorschot:
Friedrich Spee von Langenfeld. Zwischen Zorn und Zarttichkeir. Gotringen, Ziirich
1992 {= Personlichkeic und Geschichre 140).

" Vegl, Heriberr Waider: Die Bedeutung der Entstehung der Cautic Criminalis des
Friedrich Spee von Langenfeld (1 1635) fiir die Scrafrechrsentwicklung in Deutsch-
land. Tn: Zerschrife fur die gesamte Strafrechtswissenschaft 83 (19713, 5. 701-728. -
Gerhard Schormann (wie Anm. 3},

" Es it diesemn Zusammenhang unerheblich, ob Drexel Spees Werk gelesen har, es
reicht aus, dafS er in groben Ziigen uber dessen Inhalt und [ntention informiert war.
Vel. dagegen Karl Pérnbacher (Jerennas Drexel. Leben und Werk eines Barockpredi-
gers. Munchen 1965 (= Beitrige zur altbaverischen Kirchengeschichre 24,21, 5. 14—
44}, der im Anschluf an Bernhard Duohr [Die Stellung der Jeswiten (s, Anm. 8), S. 71|
zu Ehren Drexels davon ausgeht, dal8 dieser Spee nicht gelesen hatte, denn sonst
»sdhe sein Urteil Gber die Hexen vielleicht anders aus« (5. 421.
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weist auch nirgendwo auf Spee, obwohl er zumindest einmal das da-
monopathische Thema behandelt, so daff er auf den rheinischen Or-
densbruder harte stoffen mussen.

Anno 1637, nur fiinf Jahre nach der Auserandersetzung um Spee in-
nerhalb des Jesuitenordens, behandelt Drexel die Hexenfrage in Gazo-
phylacium Christi Eleemosyna. Obwohl diese Schrift die Almosenfra-
ge, d. h. ein durch vnd durch undimonopathisches Thema behandelte,
erortert der Miinchener Hofprediger Drexel im 8. Kapitel die Frage, ob
»die Almosen die bose Kiansten hintertreiben« bzw. ob die Almosen
»gegen Zauberey und Verblendung ein sichere Artzney«!' seien?

In seiner Antwort eifert Drexel merkwiirdigerweise jedoch vor-
nehmlich gegen jene »gantz kaltsinnige Christen«2, welche dafir ein-
treten, dafd »diese Art defs Unkrauts [d. h. die Hexen, 1.M.B.] doch
nicht aufsgerottet werde; damit nicht wie sie vorgeben / etwas grausa-
mes wider die Unschuld vorgehe«". Ganz entschieden unterstreicht
Drexel dagegen die Notwendigkeit und Pflicht der Obrigkeit, die He-
xerei erbarmungslos zu verfolgen, was im Rahmen dieser karitativen
Schrift in jeder Hinsicht fehl am Platze ist. Es ist daher anzunehmen,
dafd Drexels Ausfithrungen eine vom Thema seines Werkes ginzlich
unabhingige Intention zugrunde liegt.

Drexels Vorwurf richtet sich offensichtlich gegen Kritiker aus den
eigenen Reihen, denn seine Anschuldigungen sind auffillig allgemein
gehalten. Gehorten die Kritiker namlich einer anderen Konfession an,
waren die Befiirworter der Hexenverfolgung weniger riicksichtsvoll
bei der Diskreditierung ihrer Gegner." In der Tat bildete die mogliche

" Jeremias Drexel: Gazophylacium Christi Eleemosyna. Munchen 1637, Wir zitieren
nach der dr. Ausgabe: Gazophylacium Christi, oder Schatz-Cammer Chrisa. In:
J. Drexel: Opera Omnia. Ander Theil. Mainz 1643, S. 409-360, hier 5. 445-6. - Da-
zu Iralo Michele Battafarano: Glanz des Barock (s, Anm. 5} V Teil, Kap. 1: Pauperis-
mus und Theorien der Armenfiirsorge: Osuna, Albertinus, Drexel. §, 289-337, spe-
ziell 5. 323 ft.

¥ Jeremuas Drexel, ebd., S. 445.

" Ebenda.

" So trdgr Jean Bodins Angriff auf Johannes Weyer am Schlufl seiner Démonomanie
{Paris 1380) geradezu den Charakrer steckbrieflicher Diffamierung und Antonio
Martino Delrio nennt ihn nur » Weierus haereticus« in seinem Traktat Disquisitiones
magtcae {Lowen 1399), wo er auch behaupret, dall Luthers Mutter mit dem Teufel
gebuhle hdre (S. 184-192).
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Verurteilung von Unschuldigen das zentrale Argument einiger bayeri-
scher Ordensbriider, welche fir eine strengere Regelung der Hexen-
prozesse, speziell in Bezug auf den Foltergebrauch, eintraten. Wollte
Drexel Adam Tanner (1572-1632), Paul Laymann (1575-1535) und
andere treffen'’, so ist jedoch nicht auszuschliefen, daf er gleichzeitig
auch die Wirkung der unerwarteten Schitzenhiife, welche deren Posi-
tion durch die Cautio Criminalis erhalten hatte, eindimmen wollte.

Spee bezieht sich nidmlich in seiner Argumentation immer wieder
auf die neutestamentliche Parabel vom Weizen und vom Unkraut, des-
sen Trennung Christus aus Sicherheitsgriinden erst bei der reifen Ernte
anrit, um zu zcigen, dafd die Hexenprozesse keine Gewihr bieten, daf§
nicht auch Unschuldige gerichtet wiirden. Er erinnerte die Richter dar-
an, daflf sie keineswegs davon ausgehen kénnten, daff Gott die Un-
schuldigen rette, wie sie im Anschluf§ an Peter Binsfelds Tractatus de
confessionibus maleficorum et sagarum, Trier 1589, und Antonio
Martino Delrios Disquisitiones magicae, Lowen 1599, kurzschliissig
deduzierten. Die Geschichte der Martyrer, ja Christus selbst dient Spee
zum Beweis, daff es unangebracht sei, Gott die Funktion zuzuschieben,
menschiiche Fehler wiedergutzumachen. Daher die Mahnung Spees,
dic Unkraut-Parabel zu beherzigen, denn es ware tausendmal besser,
eine Schuldige frei zu lassen, als eine Unschuldige zu verfolgen.'

Dafs es sogar in erster Linie die radikale Kritik des rheinischen Or-
densbruders ist, welche der Munchner Hofprediger angreift, wird aus
dessen Argumentation evident. Drexels Schrift ist keine wissenschaft-
lich theologische Studie; es handelt sich vielmehr um eine Erbauungs-
schrift, welche sich an ein gebildetes, einflufSreiches Publikum wendet.
Dementsprechend fithrt er auch in bezug auf die Hexen keine theologi-
sche Diskussion, sondern er verlagert sie auf eine politische Ebene, wo-
mit von seinen ungenannten Gegnern in erster Linie Spee tbrigbleibt.
Wie schon der in Kaiserswerth geborene Jesuir spricht auch der in
Augsburg geborene und in Minchen wirksame Jesuit — allerdings mit
umgekehrter Intention — die Obrigkeit an. »Praelaten / Stadchalter /

" Vgl dazu Bernhard Duhr: Geschichte der Jesuiten (s, Anm. 8), Bd. 11/2, 5. 515-16. -
Bernhard Duhr: Die Stellung der jesuiten {s. Anm. 8), §. 45-59. — Wolfgang Behrin-
ger: Hexenverfolgung in Bayern. Volksmagie, Glaubenseifer und Staatsrdson in der
Erithen Neuzeit. Munchen 1988, 5. 231-236, 256-258, 322-337.

Vgl. speziell Dubium 10-15 der Cautio Criminalis.
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Fiirsten / viind Konige«'™ gibt er zu bedenken, dafs das Gesetz. Gorttes
thnen befehle, die Hexen nicht leben zu lassen.

Euch / O Fiirsten vnd Kénige / ist das Schwert betohlen / auff
dafl jhr durch rechtmissige Straff solche Haupter niederfeget:
Wer ist aber mehr schidlicher / als der Gottes geschworner
Feind ist? Nun sind ja die Hexenmeister vind Unholden / die be-
kandliche vnnd geschworne Feinde GOttes. Darumb / O du
Fiirst / O du Konig/ du wirst die Hexen nicht leben lassen. '™

Spee hatte dagegen im sechsten bis zehuten Dubium der Cautio Crimi-
nalis die Pflicht der Obrigkeit zur Verbrechensbekampfung zum Aus-
gangspunkt einer komplexen, auf verschiedenen Ebenen sich bewegen-
den Argumentation gemacht, die letztendlich zu beweisen versucht,
daf§ in bestimmten Fillen, und speziell beim heimlichen Verbrechen
der Hexerei, die Ausitbung der Prirogative der Obrigkeir darin be-
steht, auf ihre Befehls- und Richtergewalt zu verzichren.

Spee geht davon aus, daf8 Jahrzehnte intensivster Hexenverfolgung
die Zah! der Hexen nicht verringert, sondern nur erhéhrt habe. Die Ur-
sache dafur sieht er im ProzelSverfahren, das beim Gesinnungsdelike
Hexerel auf Denunziation und durch die Folter erprefften Gestdndnis-
sen basiere. Spee fordert daher die Fiirsten auf, die Prozesse zu been-
den, oder aber zumindest mehr Aufmerksamkeir, Besonnenheit und
Umsicht walten zu lassen. Er empfiehlt ihnen, »sich mehr mit eigenen
Augen und Ohren als durch fremde iber das Vertahren«" zu unter-
richten. Er gibt ihnen sogar einen 22 Punkte umfassenden Katalog an
die Hand, der einigermafien die Gewihr biete, daf$ keine Unschuldigen
mehr verurteilt werden. Kernpunkte dieses Katalogs sind neben der
Kontrolle der Beamten und Gefangnisse, die Forderung der Un-
schuldsannahme, der fakcischen Uberpriifung der Anklage und der
freien Meinungsiduflerung. Nur durch Einhaltung dieser Punkre sieht
der rheinische Jesuitenpater eine reelle Chance, daf$ das Ende der He-
xenprozesse nicht erst dann eintritt, wenn »das ganze Land menschen-
leer geworden ist«™.

" Jeremias Drexcl {wie Anm, 10), S. 4453,
* Ehenda, §. 446,

YOGS 17, CC-1992, 8. 30.

© OGS, (1 CC-1992, 8. 26.
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Drexel ist solchen Gedankengidngen abhold. Er ist fur einfache
sWahrhetten« Viele Zauberer, Unholden und Hexen versteckten sich
als Diener des Teufels unter den Christen, was sich an den grofsen Scha-
den zeigre, welche in letzter Zeit zu registrieren seien. Und trotzdem,
mahnt Drexel, gibt es immer noch viele, die nicht glauben wollen, daf§
das Laster der Hexerel so verbreitet sel. Da die Hexen existieren, argu-
mentiert Drexel ferner, falle der Obrigkeit von Gott die Aufgabe zu, sie
zu verfolgen und zu bestrafen. Wo sie es tut, tue sie nur recht, ja sie soll-
te noch entschiedener dieser Aufgabe nachkommen. Jede Vermutung,
dabei konnten auch Unschuldige getroffen werden, sei ein unerlaubter
Zweifel an der Obrigkeit, die bereits »so viel tausend dieses hollischen
Pobels«” verbrannt und damit deren Existenz bewiesen habe.

Drexel geht in seiner Argumentation von einer veralterten Vorstel-
lung der Hexerei aus. Er betont vorwiegend den Schadenszauber, 143t
dagegen Verschworungstheorie, Teufelsbuhlschaft und Hexensabbat,
welche die frithneuzeitliche Hexenlehre kennzeichnen®, aufSer acht. Es
scheint so, als hitre er gerade die Autoren, unter anderen Bodin und
Delrio, die er zitiert, nicht wirklich gelesen.

Wie sehr Drexel in diesem Bereich zu simplifizieren neigt und wie
wenig es thm darum geht, den Stand der Diskussion zu beriicksichti-
gen, zeigt sich eklatant darin, dafs er Weyer, Bodin und Brendebachium
in einem Atemzug zitiert, und zwar merkwiirdigerweise so, als vertri-
ten alle drei dieselbe Auffassung.” Seine Art der Argumentation ist je-
doch in Wirklichkeit ausschliefSlich gattungs- und adressatenbedingt.

Der Prediger Drexel setzt sich mit den komplexen theoretischen
Problemen, welche die Hexenlehre impliziert, nicht besonders einge-
hend auseinander. Er verkiindet von der Kanzel vielmehr durchaus
wirkungsvoll seine Uberzeugungen, indem er sich des genus deliberati-
vum bedient, um seine Zuhorer zu beeinflussen. Er behandelt daher
die Hexerei vornehmlich unter dem Aspekt des Schadenszaubers, welil
das seine Zuhorer direkt betrifft, wihrend er theologische Kontrover-
sen weitgehend aufer acht 1aflt. Durch seinen Rar, den angeblich
durch Hexerei einem Gemeindemitglied entstandenen Schaden durch
Almosen zu beheben, werden alle Gemeindemitglieder von der Tat ge-

* Jeremias Drexel (wie Anm. 10), S, 445,

* Vgl. hierzu Ginter Jerouschek: Vom Schadenszauber zum Teufelspakt. Von Spees
Kampfschrift gegen ewn Gesinoungsstrafrecht. In: Die politische Theologie (s. Anm.
4), 8. 133-154.

* Jeremias Drexel {wie Anm, 10), S, 446.
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troffen. Ohne sich auf diffizile theo-damonologische Kontroversen
einzulassen, gelingt es Drexel so, einfach und wirkungsvoll eine Front-
stellung seiner Leserschaft nicht nur gegen die angeblichen Hexen,
sondern auch gegen thre sogenannten Verteidiger zu erzeugen. Drexel
braucht daher keine Namen oder Titel, um gegenteilige Positionen
festzumachen.

Ein Jahr vor seinem Tode konnte und wollte Drexel mit diesem da-
monologischen Verweis in einer traktatdhnlichen Predigr tiber die Al-
mosen also nicht so sehr in die theologische oder juristische Diskussion
um die Hexenfrage eingreifen. Es war vielmehr seine Absichr, der Of-
fentlichkeit und speziell der Obrigkeit jene Linie im Jesuitenorden in
Erinnerung zu rufen, die vom hispano-brabantinischen, in Lowen leh-
renden Damonologen Antonio Martino Delrio bis zum spanischen, in
Bayern titigen Theologen Gregor von Valencia im Zeichen des He-
xenglaubens gestanden hatte.

Diese dimonologisch-dimonopathische Ordenstinie schien seit den
zwanziger [ahren durch Stellungnahmen und Publikationen von
gemafligteren bis zu radikalen Jesuiten, etwa die eines Tanners, Lay-
manns und Spees, in den Hintergrund gedringt worden zu sein. Das
aber konnte vom Kurfiirsten Maximilian 1. ebensowenig wie von sei-
nem Bruder, dem Kélner Kurfirsten Ferdinand, beide eifrige Hexen-
verfolger, welche sich darin gerade vom Jesuitenorden unterstiitzt
glaubten, nicht mit besonderem Wohlwollen gesehen werden.

Das Bekenntnis firr die Ausrottung der Hexen in einem schon durch
und durch dimonopathischen Regionalkontext und die Art und Wei-
se, wie dies in einer Schrift geschieht, deren Anliegen mit dem He-
xenthema nichts gemein hat, bestitigt andererseits, dafl es bei Drexel
um eine ordensinterne Polemik, um Richtungskampfe, ging.

Mit seinen letzten Schriften liefert der Hofprediger Jeremias Drexel
eine leicht unzeitgemafle Zugehorigkeitserklarung: Er stehe an der Sei-
te Delrios und nicht auf der des Anonymus der Cautio Criminalis.”* Da
dieser Namienlose sich fiir Drexel mit seiner Delrio diffamierenden He-

¥ In der Schrift Aurifonding Artium et scientiarun omninm, die ein Jahr spéter, im To-
desjahr 1638, veroffentlicht wurde, zelebriert Drexel den geschitzten Ordenskolle-
gen Antonio Martino Delrio in bewundernden Superlativen, wobei die Identifikation
des Verfassers mit diesemn Jesuitenvorbild geradezu besticht. Das V. Kapitel dieser al-
lerletzeen, fast testamentarischen Schrift Drexels lautet unmifsverstandlich beleh-
rend: »Dafl man aufBschreiben musse / nach dem Zeugnuf unnd Exempel Martini
Delrij.«
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xenschrift des Jesuitenordens unwiirdig erwiesen hat, vermied er nicht
nur eine direkte argumentative Auseinanderserzung, sondern nannte
nicht einmal den Titel der Schrift, geschweige denn den Namen des
Autors. Drexel ignorierte Spee bewufSt, weil dieser sich mir der lateinj-
schen Cautio Criminalis gegen die grofSen Autorititen des Ordens in
Sachen Ddmonologie gestellt und daher ganz im Sinne des Ordensge-
nerals in Rom Muzio Vitelleschi der Gesellschaft Jesu ungemein ge-
schadet harte.

Dies Verhalten Drexels ist keine Ausnahme, sondern zeigt Methode,
denn schon in einem anderen Fall, gerade in der Kontroverse um die
Almosen, hatte er die Schriften seines Zeitgenossen Agidius Alberti-
nus, auch eines Miinchner Aurors der Gegenreformation mit einem
hohen Amt am Minchner Hof, ginzlich ignoriert, weil in ihnen eine
andere, weit differenziertere, originellere, nicht-konforme These ver-
treten wurde,*

Und trotzdem kann man in diesem besonderen Fall nicht umhin,
auch in eine andere Richtung zu spekulieren: Drexel schwieg iiber Spee
auch aus allzu menschlichen Griinden. Er war so vom Verlagserfolg
seiner Schriften iiberzeugt, dafl er den Autor des »pestilentissimus li-
ber«* Cautio Criminalis daran auch nicht indirekt teilhaben lassen
und diesem so auch noch eine unverdiente und unabsichtliche Wer-
bung machen wollte.

Auch wenn Jeremias Drexels Bezug auf Friedrich Spee nicht mit ei-
nem entsprechenden Zirar belegbar ist, miissen wir davon ausgehen,
daff Drexel die Cautio Criminalis gelesen oder zumindest von ihr
gehort hatte. Dem bayerischen Jesuiten konnte allerdings nicht daran
gelegen sein, Spees Cautio Criminalis direkt zu erwihnen oder sich auf
eine detaillierte Diskussion seiner Thesen einzulassen, wollte er dazu
beitragen, dafl Spees Schrift das Denken nur méglichst weniger Leute
beeinflussen konnte. Wie recht Jeremias Drexel daran tat, zeigte sich

Bernhard Duhr: Newe Datesn (s. Anm. 8], S, 352, - Vitelleschi hatte daher 1629 auch
den Eichstitter Jesuiten Kaspar Hell geradelt, welcher die Mafinahmen des bayeri-
schen Kurfursten ber der Untersuchung und Bestrafung von Hexen kritisiert hatte.
Vel. B. Dubr: Die Stellung der Jesuiten (s. Anm. 8), §. 71-72. - W Behringer (wie
Anm. 15, $. 326.

“ Dazu [. M. Battafarano {wie Anm. 5), S. 323 ff.

50 der Weihbischof von Paderborn und Hildesheim Johann Pelking m einem Brief

vom 14, Mai 1631, vgl. ].-F. Ritter (wie Anrn, 8), S. 185,
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einige Jahrzehnte spiter, als ein anderer bayerischer Jes_uit Bernha.rd
Frey, von 1673-1679 Beichtvater des Kurfirsten Ferdinand Maria,
Tanner und die Cautio Criminalis in einem Atemzug nennt, um vor
neuen Hexenprozessen zu warnen:

Quam vero id periculosum, et quam multis hac in re opus sit
cautelis, passim apud Theologos et maxime Tannerum et incer-
tum illum Theologum Romanum in sua Cautione criminali faci-
le videri potest [...].™

» Bernhard Duhr: Zur Biographie des P. Friedrich Spe. In: Historisches Jahrbuch 26
(1905), 5. 327-333; hier 5. 331.
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GUILLAUME VAN GEMERT

»Ein Buchlein, das jeder lesen sollte«

Zur Rezeption von Spees Cautio criminalis
in den Niederlanden im spaten 17. Jahrhundert

Die Auseinandersetzung mit Spees Cautio criminalis stand in der Re-
publik der Vereinigren Niederlande von Anfang an unter anderen Vor-
zeichen als im deutschen Sprachraum.! Hexenprozesse hatte es in den
von den Generalstaaten regierten, calvinistisch dominierten nordnie-
derlidndischen Provinzen, anders als in den unter spanischer Herrschaft
stehenden katholischen siidlichen Niederlanden, kaum gegeben.” Hu-
go Zwetsloot, der Verfasser der ersten Monographie iiber Spees Schrift
gegen die Hexenverfolgung, sieht dem Werk in den protestantischen
Niederlanden einen Erfolg beschieden, der diesem in den deutschen
Landen erst durch Thomasius zuteil geworden sei.* Die Aufnahme der
Cantio sei in einem solchen Klima der faktisch nicht-existenten Hexen-
verfolgung, das sich wohl, so Zwetsloot, aus der Ntchternheit der
Niederlinder und aus deren pragmatischem Geschiftssinn erkliren
lasse," uneingeschrankt positiv gewesen.

Gewif$ haben die Belange des Handels und die damit mehr oder we-
niger notwendigerweise einhergehende behutsame Zuriickhaltung, die
als die vielgerithmte niederlindische Toleranz des 17. Jahrhunderts -
wenn sie sich auch 1m nachhinein als »relativ« und keineswegs selbst-
los erweist’ — in die Geschichte eingegangen ist, eine umfassende Ver-

© Vgl Hugo Zwetsloot: Friedrich Spee und die Hexenprozesse. Die Stellung der Cau-

tio Criminals in der Geschichre der Hexenverfolgungen. Trier 1954, [Urspr. Phil.
Diss. Nyymegen|, S. 288-292,

- Vgl neuerdings Brian P Levack: Hexenjagd. Die Geschichte der Hexenverfolgungen
m Europa. Muanchen 1995, 5. 185-186.

© Zwetsloor: Spee, 5. 288.

* Ebd., 5. 289.

* Vgl dazu HLA. Enno van Gelder: Getemperde vritheid. Eea verhandeling aver de
verhouding van Kerk en Staat in de Republiek der Verenigde Nederlanden en de
vritheid van meningsuiting in zake godsdienst, drukpers en onderwijs gedurende de
17¢ eeuw. Groningen 1972, (= Historische Studies 26).
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breitung des Hexenwahns und der sich daraus ergebenden Verfol-
gungspraxis, die ja die Stabilitit des Staates und den aufblithenden
Wohlstand gefahrdet hitten, weirgehend verhindere. Dies pafit durch-
aus zum pragmatisch-politischen Kalkil der niederlindischen Patrizi-
er, der tonangebenden Oberschicht, deren Macht und deren Reichtum
im Handelsgeschift begriindet waren und aus deren Reihen sich die
hohen Regierungspersonen rekrutierten. Sie waren jeglicher gesell-
schaftlicher Unruhe abhold und steuerten dem Fanatismus allzu eifri-
ger Pastoren, die mit welchen Mitteln auch immer, zu denen ja auch
der Hexenwahn hitte zihlen konnen, das gemeine Volk fur thre, der
Selbstprofilierung ihrer jeweiligen Parteiung innerhalb des durchweg
zerstrictenen niederlindischen Calvinismus jener Tage dienlichen In-
teressen zu mobilisieren suchten.®

Es lifit sich allerdings Giber den Geschiftssinn und die pragmatische
Niichternheit hinaus noch ein weiterer Grund fur den Verzicht auf die
Hexenjagd in den nordniederlindischen Provinzen, und damit indirekt
auch fur den positiven Widerhall, der der Cawmtio dort zuteil wurde,
dingfest machen. Er kam schon um die Jahrhundertmitte, aber ver-
starke noch gegen Ende des 17. Jahrhunderts zur Geltung - so zeigt
auch ein Blick auf den Verlauf der Cautio-Rezeption in den Niederlan-
den —, zu einem Zeitpunkt also, als das niederlandische Staatsgefiige
sich langst stabilisiert harte und besondere Riicksichtnahme auf Volks-
bewegungen, die die Handelsinteressen und damit den Wohlstand hat-
ten gefdhrden konnen, kaum noch erforderlich war. Gerade die aus-
driickliche Stetlungnahme gegen den Hexenwahn in nordniederlandi-
schen reformierten Theologenkreisen scheint als eine Moglichkeir an-
geschen worden zu sein, sich gegen diese Art von »papistischem Aber-
glauben«, der sich besonders ausgepragt in den deutschen Landen be-
kundete, abrzugrenzen und sich somit eindeutiger zu profilieren. Daf8
die gelehrren Theologen, je umfassender sie das konkrete Wirken des
Teufels im menschlichen Alltag in Frage stellten, zunehmend auch in
den eigenen Reihen Widerspriiche auslosten, besonders bei den in der
praktischen Seelsorge titigen Amtsbriidern, die den akademischen
Diskussionen, die die einfachen Glaubigen verunsichern miifSten, mit
wachsender Skepsis begegneten, diirfte kaum verwundern. So ent-
wickelte sich gegen Ende des Jahrhunderts tm Gefolge einer urspriing-

* Vgl. Johan Huizinga: Nederland’s Beschaving in de Zeventiende Eeuw. Ecn Schets.
Haarlem 1963, bes. Kap. 3, 5. 64-86,
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lich fachtheologischen Auseinandersetzung eine breitere Diskussion
uber die Macht des Teufels, in deren Kontext es auch zu einer erneuten
wenn auch bescheidenen Rezeption der Speeschen Cautio kam.

ki

Die Rezeption der Cautio verlief in den Niederlanden im 17. Jahrhun-
dert gleichsam in zwei Schiiben.” Der erste ist zweifellos am intensiv-
sten. Er setzt ein mit dem bekannten Schiiferroman Johan van Heems-
kercks, der Batavischen Arcadia {1637), in dem von der zweiten Aufla-
ge aus dem Jahre 1647 an ein Abschnirt Giber das Hexenwesen enthal-
ren ist, der weitgehend auf die Cautio zuriickgeht.* Schon hier findet
sich ber ausdricklicher Distanzierung von den bedauernswerten Prak-
tiken der Hexenverfolgung die Auffassung, daR gerade die Deutschen
sich bei der Hexenjagd unrithmlich hervortiten und daf§ die Katholi-
ken unverhiltnismafig stark im abergliubischen Hexenwahn befan-
gen seien:

Het hert doet my wee, beleefde herders, als ick gedencke hoe
men met dese rampsalige wichten, insonderhevt in ons naebue-
righ Hoogh-Duyrslant, plagh om te springen, en war voor afgrij-
selijcke grouwelen, onder schijn van rechts-vorderinge, aen vele
onnoosele menschen aldaer zijn gepleeght geweest. Seker godt-
geleerde en roomsch-gesint (die nochtans wat licht-gelooviger in
sulcke saken geacht werden als wel andere) schrijft daer van, dat
hy vele der selver in haer uytterste gebiecht en ten vyere vergesel-
schapt hebbende, in goeder gewisse niet en soude konnen ver-
klaren thoe seer hy oock alle vlijt en verstant heeft aengewent
gehadt om de waerheyt daer van t* ontdecken), dar een eenige
van allen recht schuldigh zy geweest aen ’t gene waer over darse
als doot-schuldige verbrant wierden.*

~ Vgl in diesem Zusammenhang auch Zwetsloot: Spee, S, 288-291.

" Vgl. Johan van Heemskerck: Baravische Arcadia. Met eene inleiding en aanteekenin-
gen voarzien door W. P. Wolters en H. C. Rogge. Amsterdam o, [, [etwa ] 8707], hes,
32-44. Vgl. auch S. 158-164 (Uber die Folter).

* Ebd., §.34-38,
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Uber Heemskerck fand vermutlich der Dordrechter Arzt Danie) Jonk-
tys" (Jonetijs) zur Cautio, die er 1651 in seiner Schrift gegen die Folter
De pijnbank wedersproken en bematigt ausschopfte.

Die erste Phase der niederlandischen Auseinandersetzung mit Spees
Cautio miindet schlieflich in die Ubersetzung, die der remaonstranti-
sche Pastor Nicolaes Borremans in den vierziger Jahren anfertigte,
aber erst 1657 unter dem Titel Waer-borg Om geen Quaed hals-ge-
recht te doen veréffentlichte.” Sie kann, so hat Theo van QOorschor
nachgewiesen, als eine Glanzleistung der Ubersetzungskunst der nie-
derlandischen » Gouden Eeuw« gelten."

Nach dem Erscheinen der Uberserzung ist es in den Niederlanden
mehrere Jahrzehnte lang still um die Cautio®; Borremans’ niederlandi-
sche Fassung leitet aber hiniiber zu der zweiten Phase der Beschifri-
gung mit der Cautio in der Republik der Vereinigten Niederlande, in
der ersten Halfte der neunziger Jahre, im Gefolge des Streites um die
Untersuchung Gber das Wirken des Teufels im menschlichen Alltag, die
der reformierte Theologe Balthasar Bekker' {1631-1698), Pastor in
Amsterdam, zwischen 1691 und 1693 in vier Teilen unter dem Tirel De
Betoverde Weereld veréffentlichte.” In den spateren Verlauf der Aus-

" Zu Jonktys (1609/10-16662) vgl. P. C. Molhuysen, P. J. Blok, Fr. K. H. Kossmann
{Hrsg.): Nieuw Nederlandsch Biografisch Woordenboek. Leiden 1911-1937, 10
Bde. (= NNBW}, Hier Bd. 6, Sp. 866-867.

" Zu Borremans (1614/15- nach 1679} vgl. NNBW 11, Sp. 149-150; Theo van Qor-
schoi: Nicolaes Borremans. Ubersetzer von Friedrich Spees »Cautio criminalis«. Tn:
Guillaume van Gemert, Hans Fster (Hrsg.): Grenzgange. Literatur und Kultor im
Kontext. Fur Hans Pérnbacher zum sechzigsten Geburtstag und zum Abschied von
der Universjrat Nijmegen. Amsterdam, Atlanta, GA 1990. (= Amsterdamer Publika-
tionen 7ur Sprache und Literarur §8), 8. 63-83.

2 Van Qorschor: Borremans, S, 635 und 5. 73-77.

Die 1676 in Amsterdam erschwenene Verteidigungsschritt des der Zauberer verdach-

ngten, aus Deutschland geflohenen Hermann Loher, die Zwetsloat (5. 290-291) er-

wahnt, diirfre kaum als Spezimen einer niederlindischen Auseinanderserzung mit
der Cautio zu betrachten zu sein.

Vel NNBW I, Sp. 277-279; W.P.C, Knuttcl: Balthasar Bekker, De bestrijder van her

bijgeloaf. Den Haag 1906. |Reprogr. Nachdr.: Groningen, Casmmcumn 1979].

© Mir lag das Werk vor in der Amsterdamer Quartavsgabe aus den Jahren 1691-1693
(T 1-2: 2. Aufl.; T1, 3—4: 1. Aufl.): De Beroverde Weereld {...] In vier Bocken onder-
nomen Van Balthasar Bekker $.T.D. Amsterdam 16911693, Eine deursche Uberset-
zung, des Buches erschien 1693 in Hamburg (e der fingserren Verlagsangabe Am-
sterdam} unter dem Titel: Die Bezauberte Welt: Oder Fine grindliche Untersuchung
Des Allgemeinen Abcerglavbens! Betreffend / Die Art und das Vermbgen/ Gewalr und
Wirkung Des Satans und der bosen Geister tiber den Menschen. Vigl. Gunther Frang:
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einandersetzung um Bekkers Buch spielt allerdings neben Borremans’
Waer-borg auch die Cautio selber in der Giberarbeiteten Kélner™ latei-
nischen Fassung, die gerade 1695 in Sulzbach neu aufgelegt worden
war,' schlaglichtartig mit hinein.

Bekker leugnet nicht die Existenz des Teufels. Er spricht ihm aber, un-
ter Berufung auf den cartesianischen Dualismus von Kérper und éeist
auf die Vernunft (»Reden«) als Voraussetzung der kritischen Erkennt-,
nis sowie unter Ablehnung des Monismus spinozistischer Provenienz,
als einem Geist ohne Korper grundsitzlich die Fahigkeit ab, auf Kor-
per, und somit auch auf den Menschen, unmittelbar einzuwirken:

Hoewel ik des gerust ben: so weet ik echter, dat so veel 't gebruik
der Reden hier belangt, ik den genen minst voldoen sal, die Des
Cartes gronden gansch verwerpen; waar na ik Geest en Lichaam
van malkander, en beide van den Schepper onderscheide: invoe-
gen dat met een de dulle doling van Spinosa, die God en Weereld
onder een vermengt, ten kraghtigsten weersproken word. En ik
wil wel dat my lemand tone, wie ooit d’oncindigheid des onder-
scheids tusschen God en Schepsel, of d’onvermenglikheid der ei-
genslchappen van Geest en Lichaam vaster hield, dan ik hier
oe."

Wie Descartes fordert Becker Grundlagenforschung, die die Erfahrung
zugrunde lege, und einen Forscher, der dem Forschungsgegenstand
vorurteilsfrei entgegentrete:

Die Druckgeschichee der Cautio Criminalis. In: Friedrich Spee: Cautio Criminalis
herausgegeben von Theo G. M. van Qorschot. Tibingen, Basel 1992, (= Friedrich

_ Spee: Samtliche Schriften. Historisch-kritische Ausgabe 3), S. 497-548. Hier S. 534.

“ Die zweite Auflage der lateinischen Cautio erschien 1632 mir der fingierten Verlags-
:}ngabe »Francofurti, Sumptibus Joannis Gronaei Auserj «; in Wirklichkeit wurde sie
in Kéln herausgebrache. Vgl. Franz: Druckgeschichte, S. 511-576. Neuerdings auch;
Guather Franz: Friedrich Spee und die Biicherzensur. In: Ders. (Hrsg.}): Friedrich
Spee zum 400. Geburtstag. Kolioquium der Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier. Pader-
born 1995, 5. 67-100. Hier bes. §. 91-96,

" Vgl. Franz: Druckgeschichte, §. §35-337.

® Bekker: Betoverde Weereld, Bd. 1, BL. **3r {»Voaorrede«).
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Het word dan eerst noodsakelik vereischt/ dat hy geheel moet
vry zijn van vooroordeel/ die van een eenig ding/ dat tot der
menschen kennisse gebraght werd/ een onbelemmerd cordeel by
hem self opmaken sal. Dit heeft Des-cartes voor een hoofd stuk
sijner filosofische gedachten waargenomen: en self daar in den
wegh gewesen/ door sijne vindingen den Leser op die wijse in sij-
ne schriften voor te stellen/ als of sy nooir mn enig filosotisch
schrift gelesen hadden of iets gehoord dat van dien inhoud was;
so als aan ieder een door 't lesen van deselve blyken magh. Dit is
't ook dar ik rondelik belyde mijn eigen grootste voordeel in dit
stuk te zijn/ waar door ik niet alleenlik in 't gemein in andere sa-
ken/ maar in ’t besonder in dit stuk gevorderd ben."

Dabei habe die ratio (»Reden«) sogar vor der Autoritat der Heiligen
Schrift, sieht man mal von deren heilsgeschichtlicher Bedeutung ab, zu
rangieren; die Vernunft komme ja insgesamt ohne die Schrift aus, aber
die Schrift zu interpretieren ohne Zuhilfenahme der Vernunft, sei ein
Ding der Unmaoglichkeit.”® Derart operationalisiertes cartesianisches
Gedankengut mit den entsprechenden methodischen Pramissen sowie
die Grundiiberzeugung, dafl derjenige, der dem Teufel zuviel Macht
zugestehe, die Ehre Gotttes in unzuldssiger Weise beeintrichtige, be-
stimmen den Gang von Bekkers Darlegungen, aus denen, pragnant
formuliert, auf Schritt und Tritt die Ansicht spricht, dafs der Teufel in
die Holle gehore und in der Menschenwelt nichts zu suchen habe.
Nach einer Bestandsaufnahme der unterschiedlichen Auffassungen
uber Gott und die Geister bei den einzelnen Viélkern, Religionen und
Konfessionen vom Altertum bis zur damaligen Gegenwart im ersten
Buch, sichtet Bekker im zweiten — nach eigener Beteuerung unter aus-
dritcklicher Zuhilfenahme der kritischen Vernunft — die einschlagigen
AufBerungen der Bibel iiber die Macht und das Wirken der Geister. Das
dritte Buch benutzt erneur vor allem die Schrift als Materialfundus, aus
dem diesmal die Auffassungen iber solche Personen, die sich angeblich
mit dem Teufel verbiindeten oder mit ihm verkehrten, herausgefiltert,
hinterfragt und ausnahmslos widerlegt werden. In einem gleichsam
komplementaren Verfahren werden im vierten Buch Teufelsgeschich-
ten und vermeintliche Teufelseinwirkungen, die die Alltagserfahrung

™ Ebd., Bd. 4,5. 3.
* Vgl ebd., Bd. 3, Naakte nitbeeldinge, S. 8-11.
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an die Hand gibt bzw. beobachter haben will, kritisch gewerter und als
Trug oder Sinnestauschungen entlarvt. Hier, im letzten Buch seiner
groflen Untersuchung, befafc Bekker sich am intensivsten mit dem He-
xenwahn als Phanomen der Zeir,

Gerade fur den Protestantismus sei, so hebt Bekker hervor, das Ver-
fahren der kritisch-rationalen Widerlegung des aberglaubischen Teu-
fels- und Hexenwahns ubertebenswichtig. Zu ergdnzen wire hier
wohl: eben weil dem Protestantismus anders als dem Katholizismus ej-
ne zentrale Lehrautoritdt, die fiir alle Gliubigen verbindlich testlege,
was sie zu glauben haben, abgehe. In einer Zeit, die auf rationale Er-
kenntnis und auf Empirie setze, so deutet Bekker an, habe jeder Athe-
ist, streife man den irrationalen Teufelsglauben nicht restlos ab, ein
leichtes Spiel, der christlichen Religion das Fundament zu entziehen
Daf dieser Aberglaube in bezug auf das Wirken des Teufels unter den
Katholiken am griaflichsten grassiere, zumal in den deutschen Landen,
betont Bekker besonders, um seiner auf sein niederlindisches prote-
stantisches Publikum zielenden Argumentation, die dazu anstacheln
sollte, endlich mit den Auswiichsen des Teufelsglaubens ins Gericht zu
gehen, aus der Abgrenzung heraus zusirzliche Aussagekraft zu verlei-
hen. So macht er schon im 19. Kapitel des ersten Buches den deutschen
Jesutten Caspar Schott zu seinem Gewahrsmann fiir den Hexensabbar
ein Phinomen, das Bekker selber als den Gipfel des Aberglaubens hin-,
sichtlich der Wirkungsmacht des Teufels ansieht:

't Yoornaamste heb ik noch op ’t lest gespaard. Ende bestaat
daar in: dat de Duivel syne Toveraars en Kollen/ s nachts/ ter
schoorsteen of ter venster uit/ na hunne vergaderplaatsen voert.
Schoon verscheidene Paapsche schryvers self ontkennen/ dat
sulx waarlik geschied: aangesien ’t nochrans cen gemeen ge-
voelen is/ daar de Toverreghters scer veel staats op maken; so
magh ik dir wel veilig op der Roomschgesinden rekeninge stel-
len/ gelyk het onse schryver [Schott| op de syne neemt.?

In einen dhnlichen Kontexr aus Verweisen auf die schonungslose He-
xenjagd in den deutschen Landen und die unkritische Leichrglaubig-
k_elt der Katholiken in Sachen Zauberei und Hexerei ist auch die wich-
tgste Stelle eingebettet, die Bekker in De Betoverde Weereld aus Spees

* Ebd., Bd. 2, §. 229-230.
* Ebd., Bd. 1, §. 105.
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Cautio in Borremans’ Ubersetzung iibernommen hat.23 Sie findet sich
im 24. Kapitel des vierten Buches, in dem dargetan wird, daff das Er-
mittlungsverfahren im Hexenprozef keineswegs den Beweis zu erbrin-
gen vermag, dafd die Angeklagte wirklich eine Hexe sei. Der Indizien-
prozefs mit seiner Betonung der richterlichen Urteilsfahigkeir und der
Beweiskraft von Zeugenaussagen miisse hier, anders als bei offenkun-
digen Verbrechen wie Diebstahl oder Totschlag, versagen, da, wie die
Gerichtspraxis in den deutschen Landen, und zwar besonders in deren
katholischen Gebieten, belege, weder die Richter noch die Zeugen
oder die Angeklagten genauer wiiflten, was Zauberei sei, und der
ganze Prozefd somit gleichsam im Teufelskreis verlaufe:

Neemrt dat ik nooit de dieven self sie stelen/ oft iemant dood-
slagh ofte overspel begaan: sal my dat niet genoegh zijn/ dat 1k
sulke menschen op’t schavot sie staan/ hun vonnis self heb horen
lesen/ en by ’t uitvoeren tegenwoordig ben; om te geloven/ dat er
diefstal/ overspel of doodslagh zy begaan? Op desen grond be-
hoeft men slechs uit Nederland; en sonderling in Duitschland/ en
wel meest daar’t paapsch is/ slechs te gaan en volgens dien de re-
keninge maken/ dat dieven/ overspelers/ doodslagers/ tsamen
geen so groot getall uitmaken als de Hexen en de Toveraars al-
leen. Ik stemme geerne toe het gene van die andere misdaden is
geseid; die weet ik elk watse zijn: maar geensins van de Tovery/
die niemant weet; de Regter niet/ noch de getuige/ noch de be-
schuldigde; noch die daar bystaan/ en daar na verklaren/ dat sy
der hebben sien om tovery verbranden/ en dat er daarom seker-
lik ook sulke zijn.*

Um zu zeigen, welche formaljuristischen Fehler dem Ermictlungsver-
fahren im Hexenprozef$ anhaften, zitiert Bekker anschliefend ausfiihr-
lich aus dem 51. Dubium der Cautio in Borremans’ Ubersetzung. Da-
bei reduziert er die 46 Thesen, die im Grunde die ganze Cantio zusam-

3 Heinz Dieter Kitsteiner befafit sich in seinem Aufsarz zum geistigen Umfeld der
deutschen Cautio-Rezeption (Spee — Thomasjus — Bekker: »Cautio Crimmalis« und
»prinzipielles Argument«. In: Daris Brockmann, Peter Eicher {Hrsg.): Die politische
Theologie Friedrich von Spees. Miinchen 1991, 5. 191-218) nur ganz aligemein mit
Bekkers Denken, wie es sich in De Betoverde Weereld niedergeschlagen har, und
stellt von daher eine Beziehung zu Spee her, ohne auf den konkreten Stellenwerr der
Cautio in Bekkers Schrift einzugehen.

* Bekker: Betoverde Weereld, Bd. 4, S. 2085.

»Ein Buchlein, das jeder lesen sollte 121

menfassen, in einem Verfahren der rigorosen Raffung auf insgesamt 15
und fithrt den 1thm unbekannten Verfasser, Spee also, von dem er weils,
dafs er als katholischer Geistlicher vermeintlichen Hexen beistehen
mulbste, als mit der Autoritit der Erfahrung bekleideten Gewahrsmann
fur die Unmenschlichkeit der Folter ins Feld.>
Insgesamt dreimal® bezieht sich Bekker in De Betoverde Weereld
auf die Cautio, immer in Borremans’ niederlindischer Ubersetzung;
einmal handelt es sich um einen bloBen Querverweis auf die Ausziige
im eben erwihnten Kapitel tiber die Zauberei im vierren Buch?, einmal
zitiert er emnen Brief tber die Hexenwaage im niederlindischen Stidt-
chen Oudewater, den Borremans der Ubersetzung beigegeben hatte.
Nur einmal kommt somir Spee Gber die Borremanns’sche Waer-borg in
De Betoverde Weereld selber zu Wort, und zwar in den Ausziigen, die
das 24. Kapitel des vierten Buches bringt. Immer jedoch lobt Bekker,
bei aller kritischen Distanz zur deutschen Hexenjagd und zum Katholi-
zismus, die Speesche Cautio (iberschwenglich: sie sei Fen boexken
weerdig dat van alle man gelesen werde”, ein Biichlein also, das jeder
lesen sollte; er wiinscht sich, daf es in allen europaischen Sprachen
nachgedrucke werde und daft alle Obrigkeitspersonen sich Spees Wor-
te zu Herzen nehmen wiirden:
Het is niet om te seggen/ wat al verschoningen en vlaawe uit-
vlughten by de toverreghters worden voorgewend: nochtans te
sien uit so veel vragen als d’auteur van ’t selfde boexken daarin
heeft beantwoord en verklaard. Waarom ik nochmaals segge/
dat die Waarschowuwinge [sic!] om geen quaad halsgereght te
doen, behoort in alle talen van Europa nagedrukt/ en voorts van
alle stands personen wel betracht te worden.

* Ebd., S, 206-208.

Franz: Druckgeschichre, $. 533-534, weist auf zwei Stellen hm.

Vel. Bekker: Betoverde Weereld, S. {222} {Fehipaginierung]: »Wanneer men acht
geeft op 't bewijs/ dat sy op het genngenis van twee oude mannen {weinig werende
wat Tovery of Duivel is) en op der menschen eigene bekentenisse bowden: so is dat
wonder slecht, Wanrt sonder pynigen ontkenden sy 't meest alle, met ene grote herd-
nekkigheid, (so noemen sy standvastigheid) en dat {lett hier cens op} nzet tegenstaan-
de datse hen daar toe dwongen. Men heeft dan willen hebben/ datse 't stuk bekennen
soude/ ende lietse eerder nier in rust. Dit is het dat ik boven XXIV. §. 4/5. ait het
boexken Waarborg ovk heb aangetekend.«

Ebd.,Bd. 1,5. 116-117 {Kap. 21, § 10-11}.

Ebd., Bd. 4, §. 206.

Fbd., . 208.
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O

Die Veroffentlichung von Bekkers Betoverde Weereld schlug in den
nordniederlidndischen Provinzen hohe Wellen. Innerhalb von wenigen
Jahren erschienen mindestens 170 Schriften, die sich mit dem Werk
auseinandersetzten, zum Teil pamphletaruge Streitschriften, die nur ei-
nen oder wenige Bogen umfassen, zum Teil profunde wissenschaftliche
Widerlegungen von uiber 600 Seiten.” Einer der bedeutendsten Mit-
streiter Bekkers war zweifellos der Rotterdamer Schulmann, Notar,
Dichter und »Journalist« Pieter Rabus (1660-1702), der von 1692 bis
zu seinem Tode die erste niederliandischsprachige Gelehrtenzeitschrift,
De Boekzaal van Europe, herausgab.” Rabus war gewif$ kein orthodo-
xer Cartesianer — in philosophischer Hinsicht diirfre er eher als Eklek-
tizist einzustufen sein —; mit Bekker verband ihn aber die Ablehnung
des Spinozismus und der Kampf gegen Hexenwahn und Aberglau-
ben.” Im Boekzaal referiert er sehr detailliert, aber angesichts der Bri-
sanz der Materie ohne ausdriickliche personliche Stellungnahme, den
Inhalc von Bekkers Betoverde Weereld.* Auf die Besprechung der vie-
len Reaktionen, die Bekkers Buch bei Gegnern und Mitstreitern her-
vorrief, verzichtet er alsbald mir dem Argument, dafs er ansonsten zu
nichts anderem mehr kdme. Nur selten gibt er diesen Vorsatz auf.’” Ra-
bus’ Ansichten fiber die Zauberei und den Hexenwahn gehen jedoch
genugsam hervor aus einer Reihe von Besprechungen von Werken aus
diesem Themenbereich, die im Umfeld der Diskussion um Bekkers Un-
tersuchung anzusiedeln sind, ohne dafl sie unmittelbar mit ihr zu tun
hitten, und an deren Ende Spees Cautio in der Sulzbacher Ausgabe
von 1695 steht.

3

Knutrel: Bekker (wie Anm. 14), S. 224; vgl. auch A. van der Linde: Balthasar Bekker.
Bibliografie. Den Haag 1869.

¥ Vgl Hans Botws {(Hrsg.}: Pieter Rabus en de Boekzaal van Europe 1692-1702. Ver-
kenningen binnen de Republiek der Letteren in het laatste kwart van de zeventiende
eenw. Amsterdam 1974, (= Studies van het Insticuut voor Intellectuele Betrekkingen
tussen de Wesreuropese landen in de zeventiende ecuw [= SIB] 2); Jan de Vet: Pieter
Rabus, een wegbereider van de Noordnederlandse Verlichting. Amsterdam, Maars-
sen 1980 (= SIB 6.

® Vol De Ver: Rabus, S, 145-331.

Pieter Rabus: De Boekzaal van Europe. Rotterdam (692-1702. Hier: Juli/August

1692, 5. 52-113 (De Betoverde Weereld, Bd. 1-2); September/Qktober 1693,

S. 335-337 {De Betoverde Weereld, Bd, 3—4}.

' Rabus: Boekzaal, November/Dezember 1693, S. 467,

&
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Fiir Rabus ist der Hexenwahn wie fiir Bekker weitgehend eine deut-
sche Angelegenheir, so hebt er in der Rezension von De Satan in zijn
wezen des Urrechter Vielschreibers Simon de Vries™ hervor, und die
Niederlander sollten sich gliicklich preisen, dafS der Teufel bei thnen
keine Wunder wirke:

Is 't niet vreemd, lezer, dat zulke gedrogtelijke duiveleryen altijd
uit het land der Hoogduitschen ons verkondigt worden, of ge-
meenlijk by een decl moffen en knoeten geschied zijn?

O wy gelukkige Hollanders, by welken (mijns wetens) de duivel
nooit mirakel doet!"

Zwischen Katholizismus und Hexenwahn stellt er ebenfalls eine Bezie-
hung her, allerdings gelegentlich eine subrilere als Bekker, indem er et-
wa bei der Besprechung eines Buches uber die Vorfille in Loudun sug-
geriert, dafl die ganze »verabscheuungswiirdige Schelmerei« von der
Getstlichkeit inszeniert worden sei, um den Zugrift der Inquisition auf
Frankreich zu verstirken.* Bald darauf schon scheint Rabus alle Auf-
regung um Zauberei und Hexenwesen griindlich satt zu haben. Die
Daemonolatria des Franzosen Nicolas Remi (Remigius), den Rabus
offensichtlich fiir einen Deutschen halr, da ihm das Werk in einer in
Hamburg erschienenen Ubersetzung vorlag, charakterisiert er als eine
Sammlung von Ammenmirchen; Gott moge dem Verfasser, der derart
in Vorurteilen befangen sei, daff er alles, was er berichtet, selber zu
glauben scheine, sein Geschretbe und alles, was er den vermeintlichen
Hexen angetan habe, verzeihen, Es lohne sich fir den Intellekeuellen
iiberhaupt nicht, auch nur einen kurzen Blick in die Schrift zu werfen.”
Ende 1695 ereifert Rabus sich tber eine Untersuchung von Benjamin
Binet iiber die heidnischen Gotter und Ddmonen und schwort, da ihn
der ganze Teufelsspuk mittlerweile anekle, nie mehr im Boekzaal iiber
derartige Werke zu berichten.®

Lange ist Rabus nicht bei seinem Vorsatz geblieben: ein Jahr, nach-
dem er jeder Beschiftigung mit der Teufelsliteratur abgesagt hatte,

a

Uber Simon de Vries vgl. Arianne Baggerman: Fen drukkend gewicht. Leven en werk
van de zeventiendeeeuwse veelschrijver Simon de Vries. Amsterdam, Atlanta GA
1993, (= Atlantis 7).

¥ Rabus: Boekzaal, Mai/Juni 1693, S. 505-506.

* Ebd., Juli/August 1693, 8. §7-60.

¥ Rabus: Boekzaal, Marz/Apnl 1694, 8. 329-331.

“ Rabus: Boelizaal, September/Okrober 1695, 5. 313,
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brach er ihn schon, um ausfithrlich — und leidenschaftlich bewegt - sei-
nen Lesern Spees Cautio vorzustellen.” Zuerst werden auch hier die
deutschen Lande als Hochburg des Hexenwahns hingestellt und der
Katholizismus als dessen fruchtbarer Nihrboden. Dies alles dient je-
doch blof dazu, Spees Schrift vor einem solchen traurigen Hinter-
grund desto glinzender hervortreten zu fassen. Die Cautio solle beson-
ders in Deutschland, aber auch iiberall sonst, von grof und klein gele-
sen werden, allen Unschuldigen zum Gedéchtnis, die als vermeintliche
Hexen bingerichter worden seien. Der Verfasser, Spee also, sei durch
cigene Erfahrungen bei den Hexenprozessen zu der Einsicht gelangt,
daR die Hexenverfolgung eines der grofiten Schandmale sei, die den
deutschen Landen und dem Katholizismus anbafreten und von denen
man sich nicht leicht werde reinwaschen kénnen:

Zelden zag ik cenig boek, het welk in zijn opschrift zoo min
loog, als dit: want het is ten uiterste noodzakelijk, dat het in
Hoogduitschland, en alle andere landen, gelezen werde van
grooten en kleinen, ter gedagtenisse van z0o vele duizende jam-
merwaardige menschen, die onder de Christenen {en byzonder-
lijk in ’t gezeide Hoogduirschland) alomme, op betichting van
200 genaamde Toovery, onschuldig verbrand zijn.

Ja het strekke ook ten nutte van ontelbare onnoozele, zoo man-
nen als vrouwen, die op vele plaatsen ten prooy van de boosheid
en onwetendheid staan, en tot welker helschverzonne moordery
mer den vyere niets meer noodig is, dan de haat van een Regter,
en Paap.

Dat toont {waaragrig!) deze Schrijver, zelfs een Roomsgezind
Priester, die, in zijn gewisse overtuigd van de godvergetene gru-
welen aan de gezeide beklaagelijke slagtoffers gepleegd, Gode en
de regtvaardigheid ter eere dit werkje heeft opgesteld, en gevest
op onwrikbare gronden, na dat hy alvorens het heilloos woeden
van zijne domme medepapen, en blinde tooverregters door lan-
ge ervarendheid was vroed geworden, en den godloozen handel
met eigen ooren en oogen hadde doorstike; daar ondertussen
omtrent zijne Jandstreek gehecle dorpen, en gehuchten, wierden
ledig gebrand.

s Ebd., September/Oktober 1696, 5. 273-286. Vgl. dazu auch: Guillaume van Ge-
mert: Spees Cautio Criminalis in den Niederlanden. Pieter Rabus’® Besprechung der
Sulzbacher Ausgabe von 1695, I Morgen-Glantz 3 {1993}, 5. 207-222.
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De man heeft voorwaar geen ongelijk, dar hy, als een Roomsch
Katholijk, het Hexen- en Tooveraarsbraen voor een van de
grootste schandvlekken acht, die zijn geloof, en *t Hoogduitsch
volk niet ligtelijk zal atwissen.

Gezegend moet dan deze Schrijver zijn, zoo Paapsch als hy is, by
aldien hem God nog ’t leven geeft: anders wensche ik, dat’het
zn ziele wel ga ™

Rabus faBst daraufhin den Inhalt der Cautio zusammen, wie Bekker
ibrigens unter besonderer Berucksichtigung des 51. Dubiums, wobes
auf Schritt und Tritt sein Engagement fir das Thema und seine ’Sympa—
thie fiir den Verfasser durchscheinen. Spees Integritdt ist fur Rabus
iber jeden Zweifel erhaben: er habe inmitten aller morvalischen Ver-
kommenheit die gesunde Vernunft walten lassen:

Kort om, Dit boekje is een onbedriegelijke spiegel, in welke niet
alleen met voorbeelden, en gezonde reden, de godloosheden en
vloekwaardige regrsplegingen tegen een deel onnoozele en slegte
menschen, n vele plaatsen van Duitstand aangeregt, worden
vertoond; maar ook regtsgeleerdelijk alles bygebragt wart tot

zinnezuivering der gener dient, die met tooverwaan bezeten
zijn.*”

Aus der Sicht der nordniederlindischen protestantischen Rezipienten
der Cautio stellt Spee gegen Ende des 17. Jahrhunderts die rithmliche
Ausnahme dar in einer Welr voller Sittenverrohung, Unmenschlichkeit
und Aberglauben, als welche ihnen die deutschen Lande, wo nicht ein-
mal die Formalien der Prozeffordnung eingehalten wurden, erscheinen
mufSten. Bei ihrem Bediirfnis zur Sclbstprofilierung aus d)er Abgren-
zung l_leraus, mulste er allerdings die Ausnahme bleiben, die die Regel
bestatigt. Spee bedeutete ithnen aber mehr. Als Vertreter der sich an-
b_almenden Aufklarung in den Niederlanden bzw. als Verfechter carte-
stanischer Positionen bewunderten sie in ihm den radikalen Ruckgriff

“ l;a",ln“f?: Bockzaal, Seprember/Oktober 1696, 5. 274-2735; van Gemert: Spees Cautio
A R ’
" lS{azblu;: Bockraal, September/Oktober 1696, 5. 282-283; van Gemert: Spees Cautio
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auf die eigene Erfahrung und die Zentralsetzung der autonomen Ver-
nunft, gerade weil diese ihrer Meinung nach zu den dogmatisch-auto-
ritativen Strukturen, in die er als Katholik und Geistlicher — daf8 er zu-
dem noch der Gesellschaft Jesu angehdrte, war ja Bekker wie Rabus
nicht bekannt — eingebunden wire, im Widerspruch stiinde. Aus ihrer
Perspekrtive konnte Spee letztendlich — und das scheint seinen eigentli-
chen Stellenwert in der protestantischen nordniederlindischen Ausein-
andersetzung mit dem Teufels- und Hexenglauben auszumachen - als
Beleg fiir die Universalitdt der menschlichen Vernunft gelten, die sie so-
gar dort walten sahen, wo sie sie am wenigsten erwartet hatten: in den
riickstindigen, vom Hexenwahn verseuchten deutschen Landen und
im abergldubischen »Papismus«. So wird Spees Cautio, noch vor Tho-
masius’ Beschiftigung mit ihr, zum geistigen Besitz einer europiischen
Aufkliarung.”

* Das Periodisierungsproblem, das sich Kittsteiner (wie Animn. 23, bes, 5. 213- 218)
aufrur, scheint mir wemger relevant zu sein und hesonders von der dentschen Per-
spekaive her gegeben. Auch er gesteht ein, dals gerade Bekker »in die neuc Schichr der
Moderne des 18. Jahrhunderts hinuberleiter« (5. 217); dafs Spees Cautio aber in Bek-
kers Argumentationszusammenhang eine zentrale Bedeutung zukommt, ubersiehr er.
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GUNTHER FRANZ

Der Druck der Cautio Criminalis in Koln
und dessen Behandlung
in der neuesten Literatur*

Auf Wunsch von Theo van Oorschot habe ich fir seine historisch-kri-
tische Ausgabe der Cautio Criminalis die Druckgeschichte ubernom-
men.' Dabei ging es nicht nur um die verschiedenen Ausgaben, Druck-
varianten und erhaltenen Exemplare, sondern bei den ersten beiden
Ausgaben von 1631 und 1632 um zentrale Fragen der Entstehung.
Spees erwas durchsichtige Entschuldigung, daff die Cautio Crinunalis
in Rinteln ohne sein Wissen gedruckt worden sei, war sogar vom Or-
densgeneral Mutius Vitelleschi in Rom akzeptiert worden. Da er-
schien eine zweite Auflage, in der die Kritik sogar noch verschirfe und
zugespitzt worden war. Nach dem Impressum und der Vorrede ist die
Ausgabe in Frankfurt am Main auf Kosten eines osterreichischen Juri-
sten, Johannes Gronaeus, gedruckt worden. Was sollte Spee dafiir kon-
nen, wenn von der evangelischen Universitdtsstadt Marburg ein Ma-
nuskript an einen Juristen in der Messestadt Frankfurt gegeben wurde?
In K6In und Rom wufSte man aber, daff Spee am Druck der 2. Auflage
beteiligt war. Der Ordensgeneral forderte verargert dreimal, Spee we-
gen Ungehorsams aus dem Jesuitenorden auszuschlieffen. Der Kélner
Provinzial Goswin Nickel hat aber Spee beschiitzt und als Professor
nach Trier versetzt. Forschungen, an denen auch Walther Gose betei-
ligt war, haben ergeben, dafd die zweite Auflage in Koln von Cornelius
von Egmondt verlegt worden ist. Nach dem Vergleich der Typen und
Zierstiicke erfolgte der Druck wahrscheinlich bei dem Kélner Drucker

* Kurzvortrag bei der Friedrich-Spee-Matinee zum 70. Geburtstag von Theo van Qor-
schot am 15, Junt 1996 in Dusseldorf-Kaserswerth.

Gunther Franz Die Druckgeschichte der Cautio Criminalis. In: Friedrich Spee:
Samtliche Schriften. Historisch-kritische Aunsgabe, Bd. 3: Caurio Criminalis, hrsg.
von Theo G, M. van Qorschot. Tiibingen und Basel 1992, 5. 497-548.
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Johannes Kinckius, der viel im Auftrag der Jesuiten arbeitete.” Nach-
dem es bereits Arger gegeben harte, daff der Drucker Lucius im fernen
Rinteln ein Buch eines Jesuiten ohne Genehmigung veroftentlicht hat-
te’, wire dies fiir den Jesuitendrucker Kinckius in Kéln vollig unmog-
lich gewesen. Er wire bestraft worden und hitte seinen Auftraggeber
verloren. Der Provinzial Nickel mufS den Druck der Neuaufiage gebil-
ligt haben, weil er wollte, daff die Diskussion um die Hexenprozesse
durch Spees Buch geférdert wurde. Um Arger fiir den Orden abzuwen-
den, kann Nickel geradezu die irrefihrenden Angaben tiber den Druck
in Frankfurt gefordert haben. Die damals inszenierte Fiktion mit dem
Druck in Frankfurt auf Veranlassung von Gronaeus war so gut, dafé sie
bis vor kurzem als historische Wahrheit genommen wurde.

Es ist selten, daB eine historisch-kritische Ausgabe so schnell rezi-
piert wird wic dic bis jetzt dreibandige Spee-Ausgabe van Qorschots.
Andere Editoren miissen sich damit trosten, dafs ithre Ausgaben zwar
nur von wenigen benurzt werden, dafd aber dafiir Chancen bestehen,
auch noch nach Jahrzehnten zitiert zu werden. Druckgeschichtliche
Arbeiten werden normalerweise nur von einigen Spezialisten gelesen.
Umso tiberraschender ist es, wenn die genannten Thesen 1996 im Zen-
trum von zwel fast gleichzeitig entstandenen literarischen Bearbeitun-
gen stehen.

Anlaflich der »Heilig-Rock-Wallfahrt« vom 19. April bis 23. Mai
1996 gab es in Trier ein begleirendes Kulturprogramm. Der neue Thea-
terintendant Prof. Heinz Lukas-Kindermann hart entsprechend seiner
Absicht, Produktionen mit Bezug zur Trierer Geschichte herauszu-
bringen, Jutta Schubert ein Spee-Stiick in Auftrag gegeben. Jutta Schu-
bert, geboren 1959 in Wiesbaden, studierte Literaturgeschichte und
Theaterwissenschaften in Erlangen und Frankfurt. Die in Kornwest-
heim bei Stuttgart lebende Autorin und Regisseurin ist Verfasserin un-
terschiedlichster Texte — Lyrik, Prosa und Theaterstiicke (uncer ande-

* Waither Gose: Friedrich von Spees »Cautio Criminalise von 1632, In: Jahrbuch des
Kolmischen Geschichrsvercineins 60 (19893, §. 77-82; Gunther Franz: Friedrich
Spee und die Bucherzensur. In: Friedrich Spee zum 400. Geburrstag. Kolloguium d.
Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier, hirsg. von Gunther Franz, Paderborn 1995, S,
67-100, bes. §. 91-96,

 Der Ordensgeneral Vitelleschr wollte lawr Schreiben vom 19. 7. 1631 den Drucker
Luctus exemplarisch bestrafen lassen, weil er gegen das kaiserliche Geserz verstofien
habe. Franz {wiec Anm. 2}, 5. 86.
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rerm »Himme!l und Hélle«, »Eden«, »Die weifle Rose«) — und hat auch
Kinderstiicke geschrieben. Jutta Schubert hat sich bei der Trierer Spee-
Gesellschaft beraten [assen, mit Literatur versorgt und auch an der Ta-
gung uber Hexenprozesse in Wirtlich und Trier teilgenommen.* Die
Urauffithrung war am 1. Mai 1996.°

Entsprechend der Vorgabe des Theaters wird das Stiick von nur drei
Personen getragen, aufler Spee Goswin Nickel und eine junge Adlige
Dorothea von Stein. Es spielt wihrend des Dreiffigjdhrigen Krieges
1630 bis 1632 in Paderborn und Ko6in. Dorothea von Stein ist erfun-
den; Spee hat aber 1628 mit den drei Schwestern Jakobe, Gertrude und
Maria Elisabeta von Stein in Lillsdorf bei Kéln korrespondiert. Zwei
in Abschrift erhaltene Briefe enthalten geradezu einen religiosen Trak-
tat.® Im Stiick wird Spees Beichtkind Dorothea, die die Hexenprozesse
zunichst billige, selber angeklagt und hingerichtet. Pater Nickel wird
als Provinzial Spees Vorgesetzter. Nachdem er zunichst Spees Kampf
gegen die Hexenprozesse miflbilligt, wird er von seinen Argumenten
zunchmend Gberzeugt. Die vorletzte Szene spielt im Winter 1631 im
Zimmer des Provinzials in Kéln. Nickel selber erfindet den Juristen Jo-
hannes Gronaeus als Herausgeber der Cautio Criminalis und schligt
die Fiktion mit dem Druck in Frankfurt vor.”

Spee: Und wer soll das Buch dann aber drucken?

Nickel: Na wir! Unsere Hausdruckerei, hier in Kéln. Der
Drucker schuldet mir noch einen Gefallen. Aber er wird nur
drucken. Vertreiben muf§ es ein anderer. Am besten ein Kolner
Verleger, dem kann man auf die Finger gucken. Ich glaube, ich
weild schon einen... Was halten Sie davon?

Spee: Ist das lhe Ernst, Pater Provinzial?

Nickel: Lieber Spee, was glauben Sie eigentlich? Wir spielen
nicht Rauber und Gendarm.

Spee: Erlauben Sie — Pater Provinzial — es ist gefihrlich.

* »Methoden und Konzepte der historischen Hexenforschunge. Siehe den Bericht von
Herberr Eiden in diesem Spee-]b., S. 287-296.

* Siehe den Berichr in diesern Spee-Jb., . 280,

* Joachim-Friedrich Riter: Friedrich von Spee 1591-1635. Ein Edelmann, Mahner
und Dichter, Trier 1977, 5. 171-181,

" Das folgende Zitat nach dem Typoskeipt der Autorin. Es wird in einem Theaterver-
lag veroffentlichs. Eine Rezension soll im Spee-Jb. 1997 folgen.
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Nickel: Was Sie nicht sagen, Bruder Spee! Wire es vielleicht oh-
ne mein Wissen weniger gefahrlich gewesen? Schliefllich haben
Sie mich eingeweihr.

Spee schweigt, dann begreift er es erst:

Und Sie glauben, daf$ es gelingen wird?

Nickel: Absolut. Die Leute, an die ich denke, sind zuverlissig.
Aullerdem erfahren ste nur das, was sie unbedingt wissen miis-
sen. Die Wahrheit wird niemand kennen, Spee, aufler Ihnen -
und mir.

Spee: Und das wollen Sie fir mich tun?

Nickel: Nicht far Sie, Fur die Sache.

Spee: Johannes —

Nickel: Gronaeus.

Spee: Gronaeus sollte ein Vorwort schreiben...

Nickel: Namlich?

Spee: Dak die erste Auflage Aufsechen erregt und viele zu der
Uberzeugung gebrachr hat, daf§ die Frage der Hexen in Deutsch-
land einer eingehenden Prifung bedarf. Daf§ daher selbst Mit-
glieder des Reichskammergerichts eine Neuauflage fir ratsam
halten.

Nickel fabrt fort: Dafl darum auf eigene Kosten des Herausge-
bers eine Neuausgabe veranstaltet wird — unter Zugrundelegung
eines thm in Marburg von einem Freunde ibergebenen Manu-
skripts! Er gibt Spee das Buch. Sie sehen sich an.

Nickel: »Nun bediene dich des Buches, lieber Leser, und lebe
wohl.« Gezeichnet Johannes Gronaeus Austrius.

— dunkel —

Diese Szene hat bei den Zuschauern besonderen Anklang gefunden. Sie
hat zentrale Bedeutung, weil sie den Anlafl bilder, dak die Autorin
Nickel als einen der beiden Gesprichspartner von Spee gewihlt hat. In
der »Hexennacht« am Vortag der Urauffihrung am 1. Mai wurde im
Fernsehen eine Wiederholung der Verfilmung des Stiickes Cautio Cri-
minalis von Wolfgang Lohmeyer gesendet. Er hat statt Nickel Spees
Gegenspieler Hermann Bavink auftreten lassen. Als Unterschied kann
auch genannt werden, daff Lohmeyer grof8e fingierte Szenen wie ein
Verfahren gegen Spee in Anwesenheit des Kolner Erzbischofs und des
Wirzburger Bischofs — der an der Berechtigung der Hexenprozesse irre
geworden ist — inszeniert hat, wihrend Jutta Schubert sich in einem
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Kammerspiel erstaunlich an die historische Wahrheit nach dem heuti-
gen Forschungsstand gehalten hat.

Die andere literarische Bearbeitung stammt von Karl-Jiirgen Mie-
sen. Erist 1939 in Kéln geboren, studierte Philosophie, Germanistik,
Kunstgeschichre und Orientalistik und ist seit 1972 Feuilleton-Redak-
teur bei der Rheinischen Post in Diisseldorf, 1987 erschien sein Buch
Friedrich Spee — Pater, Dichter, Hexenanwalt. Im Jubiliumsjahr 1991
bereitete Miesen einen Teil der grofien Spee-Ausstellung vor® und wus-
de sein Horspiel Lamm und Lowe vom Westdeutschen Rundfunk ge-
sendet. 1996 ist seine Spee-Novelle Kink in einer bibliophilen Ausgabe
bei der Edition Biograph in Diisseldorf erschienen. Bei Lesungen in
Diisseldorf, Bensberg und Trier fand Miesen lebhaften Zuspruch.

Der Autor verlegr die Handlung in das heutige Kéln. Kink, ein Biiro-
bote, ist einsam, scheinbar télpelhaft und zuriickgeblieben, wortver-
lassen in einer Inflation der Worte, ausgestatret nur mit einem guten
Herzen. Kink besitzt aber, und - das 1t das Herz von Bibliophilen
und Druckhistorikern hoher schlagen — das vollstandige Firmen- und
Familienarchiv seines Vorfahren Kink oder Kinckius aus dem 17. Jaht-
hunderr. Es sind nicht nur einige Exemplare von allen Biichern des
Druckhauses, sondern auch die Aufzeichnungen des Firmengriinders
erhalten. So besitzt der heutige Kink nichr nur eine Reihe von Origina-
len der in K6ln 1632 gedruckten Cautio Criminalis, sondern sogar die
eigenhdndige Aufzeichnung iiber den Besuch von Spee und den Druck.
Darin heifsr es:

»Im Namen der heiligen und ungeteilten Dreifaltigkeit. Amen.
Wenn uns armen siindigen Menschenkindern der Leibhaftige
begegne, so erscheine er nicht in firchterlicher wahrer Figura
mit feurigen Augen und zottigem Haar, mit Bocksfuf und
schwarzem Schwanze, sondern in Wohlgestalt und von Sitren.
So lehret es uns die heilige Kirche iiber den Satan zu halten und
zu glauben. Und wenn daran ist, dann habe ich in diesen Tagen
den Teufel in persona in meinem Kontor. Es kam nimlich der
hochwiirdigste Pater Fridericus Spe, der Gesellschaft Jesu Prie-
ster. Er trat in die Werkstatt, und die Gesellen hielten in der Ar-

* Friedrich Spee von Langenteld {1591-1635). Ein Dichter und Aufklirer vom Nie-
derrhein. Hrsg. von Karl-Jiirgen Miesen. Diisseldorf 1991 (Verdtfentlichungen des
Heinrich-Heine-Insrituts, Diisseldorf),
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beit inne und blickten staunend zu ihm hin. Er griifte sie freund-
lich mit sanfter Neigung des edlen Haupts. Der Hannes aber gof$
die Druckerschwirze auf den Boden.«”

Spee brachte Meister Kinkius das korrigierte Exemplar der Cautio Cri-
minalis, das nach dem Wunsch seiner Oberen einen fehlertreien Nach-
druck erhalten solle. Es waren vorher der Provinzial Goswin Nickel
und der Seminarregens Adam Kasen zusammen in der Druckerei er-
schienen und harten Kinkius mit der Drohung des Verlusts aller Auf-
trage zum Druck der Cautio gezwungen. Wenn er aber sein Amt getreu
verrichten wolle, dann wiirden ithm die Jesuiten gewaltige Auftrige
von kélnischen und sogar rémischen Autoren zukommen lassen. Kin-
kius hatre Bedenken, das als »Teufelsbuch« verschrieene Werk zu
drucken und wandte sich in seiner Gewissensnot an seinen Beichtvater,
den Jesuiten Pater Hermann Mohr, Wegen der Gefahr setzte der
Drucker das ganze Buch allein in seinem stillen Kontor. Spee sagte zu,
bei der Titelei fiir Ort und Drucker fremde Namen zu etfinden, damit
kein Verdacht auf Kinkius fallen kénne. In den Aufzeichnungen heifdt
esh’l:
»Wenn ich nun aber zu einsam-nichtlicher Stunde in meinem
Konter dastehe und Zeile fur Zeile setze, die ich in ihrem Latein
nur schwer verstehe, dann befiller mich Angst und Sorge, dieses
Buch kénne mir zum Unheil geraten. Aber wenn dann obgemel-
ter Pater zum Korrigieren kommet, meine Furcht bemerket,
mich trostet und aufrichtet, dann tue ich fast gern, was ich ei-
gentlich gar nicht will. Gott allein welfs, ob ich gar selbst von Pa-
tre Friderico bereits verhext bin. Geschrieben in grofer Not zu
Coellen am 30. Junio 1631.«

Der heurige Kink macht mit seinen Bicherschirzen die Bekanntschaft
einer Buchhidndlerin. Sie interessiert sich fir Spees Kampf gegen die
Hexenprozesse, weil sie aufgrund ihrer roten Haare frither selber von
anderen Kindern als Hexe bezeichnet worden ist. Zufillig heifSt sie
Dorothea wie Dorothea von Stein in Jutta Schuberts Stiick. Dort bildet

* Karl-Jurgen Miesen: Kink. Dusseldorf 1996, 8. 30-48, Zirar S. 34 f. Eine Rezension
soll im Spee-Jb. 1997 folgen.
w839
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der Dialog iiber den Druck der Cautio Criminalis einen Hohepunke, ist
aber eingebettet in Szenen, die nicht nur Spees Kampf gegen die He-
xenprozesse, sondern auch sein Wirken als Dichter und Seelsorger an-
sprechen. Miesens Erzihlung ist dagegen — wie schon der Titel andeu-
tet — ganz der Frage des Drucks der Cautio in Koln gewidmet. Hexen-
brennen schildert den ersten Teil des Vorgangs als Dialog zwischen
dem Provinzial Nickel und Spee. Miesen hat sich die Durchfithrung
des Planes ausgemalt und den Vorgang aus der Sicht des Druckers, zu
dem Nickel, Kasen und Spee kommen, geschildert. Mit historischen
Kenntnissen und Verwendung alter Sprache erweckt er den Eindruck
geschichtlicher Wahrheit. Daf das Verlagsarchiv mit den Belegexem-
plaren und die Tagebuchaufzeichnungen des Druckers vollstindig er-
halten sind, 1st zwar nicht gerade wahrscheinlich; aber da wollen wir
der Phantasie des Erzihlers gerne folgen.

Die erste literarische Bearbeitung des Stoffes stammt wahrscheinlich
von Friedrich Spee selber: es ist die Vorrede zur Neuauflage der Cautio
Criminalis, eine Fiktion, um fur die Schrift zu werben, die sofort nach
Erscheinen die Zustimmung bedeutender Juristen gefunden und bei
manchen Nationen und Fiirsten zum Abbruch der blutigen Hexenpro-
zesse gefithrt habe; gleichzeitig wurde der Anteil der Jesuiten beim
Druck in Kéln verschleiert."

‘" Franz, Bucherzensur (wie Anm. 2), S. 94.
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ANNE CONRAD

Hexen und Heilige in Koln.
Zum Entstehungshorizont von Friedrich
Spees Glildenem Tugend-Buch'

Friedrich Spee wird in einer neueren Biographie plakativ, aber ganz
treffend als »Querdenker«® bezeichnet, Er war ein Mann, der seiner
Zeit voraus war, ein Ordensmann und Geistlicher, voller Begeisterung
fir seinen Ordensberuf, gleichzeitig oft unbequem fir seine Oberen,
autoritatskritisch, eigenwillig und manchmal eigensinnig - ein
Mensch, der quer zu tradierten Normen und scheinbaren Selbstver-
stindlichkeiten in Kirche und Gesellschafr gedacht und gehandelr hat.
Das Werk, in dem dies am deutlichsten zum Ausdruck kommt, ist die
Cautio Criminalis’, in der er sich kritisch und scharfsinnig mit Verfah-
ren und Methoden der Hexenprozesse auseinandersetzt. Das andere
grofie Werk, das Giildene Tugend-Buch®, erscheint dagegen weit weni-
ger aufsehenerregend. Es hat seinen Platz bisher vor allem in der Lite-
raturwissenschaft als frithes Werk des deutschen Barock und ist, meist
unter der Kategorie » Andachtsbuch« gehandelt, fiir Menschen des 20.
Jahrhunderts in Stil und Inhale im allgemeinen nichr leicht zuganglich.

' Vortrag anlidBlich der Verleihung des Friedrich-Spee-Férderpreises am 25. Febroar

1996 in Trier. Siehe den Bericht in diesem Spee-Jb., S, 278-280.

Christian Feldmann; Friedrich Spee. Hexenanwalt und Prophet. Freiburg im Breis-

gau 1993, 8. 10.

Friedrich Spee: Cautro Criminalis. Hg. v. Theo G. M. van Oorschot. Tiibingen, Basel

1992 {Friedrich Spee: Simtliche Schriften, Historisch-kritische Ausgabe, Bd. 3).

* Theo G. M. van Qorschot: Friedrich Spees Giildenes Tugend-Buch. Teil 1: Text mir
Lesarten und Anmerkungen. Teil 2: Literarhistorische Abhandlung. Nijmegen 1963.
Teil I stunmt Gberein mit Bd. 2 der historisch-kritischen Ausgabe von Spees Schriften
(Munchen 1968). Zur Uberlieferung auch: Gunther Franz: Das Giildene Tugend-
Buch. In: Friedrich Spee. Dichrer, Seelsorger, Bekimpfer des Hexenwahns. Kaisers-
werth 1591 — Trier 1635, Karalog zur Ausstellung in Diisseldorf 1991. Hg. v.
Gunther Franz. Trier 1991, §. 170-183. — Ahnliches gilt auch fir die Trutznachti-
gall. Vgl. Friedrich Spee: Trutz-Nachtigall. Hg. v. Theo G. M. van Qorschot. Bern
1985 {Friedrich Spee: Samtliche Schriften, Historisch-kritische Ausgabe, Bd. 1).

2
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Entstehungsort und -zeit von Giildenem Tugend-Buch und Cautio
Criminalis liegen nahe beieinander. Beide sind zwischen 1627 und
1632 konzipiert worden®, und beide sind von den Erfahrungen, die
Spee in seinen Kolner Jahren machte, mafigeblich beeinfluffit. Und
doch scheinen Cautio Criminalis und Giildenes Tugend-Buch n
Machart und Inhalt zwei vollig unterschiedliche Welten zu reprisentie-
ren. Hier: die Brutalitit und Ungerechtigkeit der Hexenverfolgung; da:
die uns heute etwas betulich oder gar sufflich erscheinende frithba-
rocke Frommigkeit mit all ihrem Uberschwang. Beide Werke nehmen
Bezug auf weibliche Lebenswelten, allerdings in extremer Polarisie-
rung: »Hexen« und »Heilige« sozusagen — hier: die deudiche, juri-
stisch argumentierende Kritik an der irrationalen Diffamierung von
Frauen als Hexen; da: unter der Kategorie der drei »goldenen« (»giil-
denen«) gorttlichen Tugenden, Glaube, Hoffnung, Liebe, die Idealisie-
rung eines weltgeistlichen Standes als zukunfrweisender weiblicher Le-
bensform. Die Irritation, die mit dieser Diskrepanz verbunden ist, war
fur mich der Ansatzpunkt, mich noch einmal mit dem Giildenen Tu-
gend-Buch und seinem Entstehungszusammenhang zu befassen, es ge-
gen den Strich zu lesen und zu versuchen, den Lebenswirklichkeiten,
die dahinter stehen, auf die Spur zu kommen.

Ich mochte zunichst die Adressatinnen, fiir die das Giildene Tu-
gend-Buch geschrieben wurde, thr Selbstverstandnis und ihr Verhalinis
zu den Kolner Jesuiten und Friedrich Spee vorstellen; in einem zweiten
Schritt werde ich dann danach fragen, in welchem Verhiltnis diese
Frauen zu den Hexenverfolgungen standen, die um 1630 in Koln 1thren
Hohepunkt erreichten, wie sie diese wahrnahmen und ob und wie sie
sich damit auseinandersetzten; und vor diesem doppelten Hintergrund
machte ich dann abschliefend einige Uberlegungen zum Entstehungs-
prozefs des Giildenen Tugend-Buchs anstellen.

Die Leserinnen des Giildenen Tugend-Buchs

Bereits Joseph Kuckhotf hatte vermuter, dafs das Giildene Tugend-
Buch als geistliche Handreichung fir die vor allem am Niederrhein

* Die Cautio Criminalts erschien 1631 im Druck; zur Datierung der verschiedenen
Fassungen des GiHldenen Tugend-Buchs vgl. unten,
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verbreiteten sogenannten »Devotessen« entstanden sei.* Diese virgines
devotae, also »gotrgeweihten Jungfrauen«, waren ledige oder verwit-
wete Frauen, die sich zu einer religiosen Gemeinschafr zusammenge-
funden hatten, sich zwar dhnlich wie Ordensfrauen als Braur oder, wie
es im Giildenen Tugend-Buch heiflt, »Gespons Christi« verstanden,
sich aber ausdriicklich nicht wie Klosterfrauen aus der Welt zuriickzie-
hen wollten und auch nicht den Status von Ordensleuten im engeren
Sinn anstrebten. Thr Ideal war »irgendwo« - viel priziser waren zu-
mindest die kirchenrechtlichen Definitionen nicht - zwischen weltli-
chem und geistlichem Stand angesiedelt. Im zeitgendssischen Sprach-
gebrauch wurde ihre Lebensform daher nicht minder ungenau als
»dritter«, »mittlerer« oder »weltgeistlicher« Stand bezeichnet. Sie
standen auf dem Boden der nachtridentinischen katholischen Reform-
bewegung und betitigten sich gemeinsam mit mannlichen Geistlichen,
vor allem mit den Angehorigen der neuen Orden wie Jesuiten und Ka-
puzinern, in der Seelsorge und Kartechese.

Als Friedrich Spee 1627 nach Kéln kam, traf er hier auf eine solche
Frauenvereinigung, die bereits seit zwanzig Jahren bestand, eng mit
den Jesuiten zusammenarbeitete und als geistliche — oder genauer:
weltgeistliche — Gemeinschaft ein eigenes Profil gewonnen hatte.” Sie
war 1606 von der Witwe Ida Schnabels und neun anderen Frauen ge-
griindet worden, hatte sich unter das Patronat der Kélner Stadtheili-
gen, St. Ursula, gestellt und nannte sich »Gesellschaft der hl. Ursula«.
Vom Kolner Generalvikar war sie als Confraternitas (Bruderschaft)
anerkannt worden. Sie war jedoch mehr als eine jener Bruderschaften,

* Vgl. Anton Arens: Friedrich Spee und die »Jesuitinnen« von Kéln. Zur Entstehungs-
geschichte des » Giildenen Tugend-Buches«. In: Du fithrst mich hinaus ins Weite. Er-
fahrungen im Glauben - Zuginge zum priesterlichen Dienst. Hg. v. Karl Hillenbrand
u. Medard Kehl. Wiirzburg 1990, S. 405—436, hier: 5. 420 mir Verweis auf Joseph
Kuckhoff: Friedrich Spee. Die Geschichte seines Lebens nach den Quellen darge-
stelle. Kéln 1936 (Manuskript). - Ludwig M. Kuckhoff: Friedrich Spees Giildenes
Tugend-Buch. In: Friedrich Spee zum 400, Geburtstag. Hg. v. Gunrher Franz. Pader-
born 1995, 5. 159-179.

" Vgl. Anne Conrad: Zwischen Kloster und Welt. Ursulinen und Jesuitinnen in der Re-
formbewegung des 16./17. Jahrhunderts. Mainz 1991 (Veroffentlichungen des Insti-
tuts fiir Europaische Geschichte Mainz, Bd. 142), S, 102-169; dies.: Die Kélner Ur-
sulagesellschaft und thr »welrgeistlicher Stand« — eine weibliche Lebensform im Ka-
tholizismus der Friihen Neuzeit. In: Die katholische Konfessionalisierung. Hg. v.
X/olfgang Reinhard u. Heinz Schilling. Miinster 1995, 5. 271-295; sowie Arens (wie

nm. 6),
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die als Lalenvereinigungen in diesen Jahren aller Orten gegriindet wur-
den. Thre Mitglieder verstanden sich ausdriicklich als »geistliche«. Thr
Ziel war es, in der Welt ein geistliches Leben zu fithren, wobei sie sich
eng an den Jesuiten und an deren Lebensform und Organisation orien-
tierten. Ein solcher Status war neu und vom Kirchenrecht fur Frauen
nicht vorgesehen.

In den 1620er Jahren gehorten der Kolner Ursulagesellschaft etwa
200 Mitglieder an®; die Leitung als Oberin hatte die Grunderin Ida
Schnabels. Die Frauen lebten nicht als Gemeinschaft zusammen, son-
dern einzeln oder in kleinen Lebensgemeinschaften zu zweit oder zu
dritt und trafen sich regelmalig zu Gottesdiensten und Versammlun-
gen. Sie verpflichteten sich nicht wie Ordensleute auf die drei evangeli-
schen Rite (Keuschheir, Armut, Gehorsam), legten aber ein Keusch-
heitsgelitbde ab. Bezeichnend ist, daff diese Keuschheitsverpflichtung
von den Frauen selbst, aber auch von den Kaélner Jesuiten, die ihre
geistlichen Begleiter waren, als Zolibat bezeichner und in Analogie
zum Zolibat der mannlichen Kleriker geschen wurde.”

AufSerlich sichtbar sein sollte ihr weltgeistliches Selbstverstindnis
durch eine geistliche Kleidung.” Zudem entwickelten sie fir besondere
Festtage (z. B. das Ursulafest und den Grindonnerstag) ein eigenes li-
turgisches Brauchtum mit Handlungen, die kirchenrechtlich allein Kle-

* Es sind zwei, z. T. voneinander abweichende Fassurgen eines Mirgliederverzeichnis-
ses erhalten. Neben dem Namen ist jeweils das Datum des Eintritts in die Gesell-
schafc vermerkt. Ein Teil der Namen ist nachtriglich durchgestrichen und mit dem
Kiirzel »exp.« versechen. Die betreffenden Frauen waren offenbar — méglicherweise
aufgrund interner Konflikete - ausgeschlossen worden. Ein Forschungsdesiderat wiire
es, dic genanntern Frauven niher zu identifizieren und im Kélner Birgertum des
fruhen 17. Jahrhunderts genauer einzuordnen. Bislang ist dies erst ansarzweise mog-
lich. = Zur Quellenlage und zur Geschichte der Gesellschaft vgl. ausfithrlicher Con-
rad, Zwischen Kloster und Welt (wic Anm. 7).

* In der von lda Schnabels mehrfach iiberarbeiteten Regel der Gemeinschaft finden

sich Anklange bis hin zu wértlichen Ubernahmen aus der Regel der Marianischen

Kongregationen, den jesuitischen Laienvereinigungen also, aber auch aus der Jesui-

tenregel selbst. Beides war fiir eine weibliche religiise Gemeinschaft alles andere als

eine Selbstverstindlichkeir. Auch die Ablegung eines {Keuschheits-}Geliibdes war
problematisch, da ein Geliibde nur Klerikern oder Ordensleuten vorbehalten war.

Es handelte sich nicht um eine einheitliche Ordenstrache, wie sie Klosterfrauen tru-

gen, aber um eine eindeutige Veranderung der fur die Kolner Burgerinnen sonse ubli-

chen Kleidung. Sie sollte den Verzicht auf den weltlichen Stand und die Zugehorig-
keit zum geistlichen zum Ausdruck bringen.

=

b pdicn Roal v b
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rikern, die mindestens die niederen Weihen empfangen hatten, vorbe-
halten waren. Dieser geistliche Anspruch stief§ zwar beim Generalvikar
auf Kritik; aber andere Zeitgenossen fanden ihn offenbar nicht sonder-
lich spektakulir. So verglich der Spee-Schiiler Hermann Busenbaum
die Ursulagesellschaft ganz unbefangen mit den altkirchlichen Digko-
nissae und Presbyterae.’

Als anstofig erschien jedoch, daf8 die Frauen, ungeachtet ihrer Ein-
bindung in die katholische Reformbewegung und ihrer Nihe zu den
Jesuiten, bis Mirte des 17. Jahrhunderts ihre Unabhingigkeit von
mannlicher Leitung behaupteten. In den 1640er Jahren fithree dies zu
heftigen Auseinandersetzungen mit den Kolner Jesuiten wie auch mit
dem Generalvikar.®

Als Friedrich Spee 1627 die Ursulagesellschaft niher kennenlernte,
war von diesen Turbulenzen noch wenig zu spiiren. Der »weltgeistli-
che« Stand der Frauen, ihre Unabhingigkeit von wie auch ihre Zusam-
menarbeit mit den Jesuiten, vor allem im Bereich der Katechese und
Frauenseelsorge, war allgemein anerkannt. Besonders die Katechese,
die Christenlehre, war in diesen Jahren als wichtigste Voraussetzung
fiir eine innerkatholische Reform immer wieder herausgestellt worden
— fiir Kéln eigens auf den Didzesansynoden von 1612 und 1627. In den
Pfarreien der Stadt wurde eine regelmifSige Katechese eingerichter, die
von Mitgliedern des Kélner Jesuitenkollegs und der Ursulagesellschaft
geleitet und organisiert wurde. Den Unterricht versuchte man mit neu-

" Hermann Busenbaum: Lilien vnder den Dérneren / daff ist / Gote verlobter Jungfra-
wen vind Wirrwen Weltgeistlicher Standt. Mit griindrlichem beriche vnd Schuez-
schriffe ecklirt. Kéln 1660 {Dizesanbibliothek Kéln), S. 18; dazu auch: Macthius
Bernards: Klns Bewtrag zum Streit um die religiése Fravenfrage im 17, Jahrhundert.
In: Annalen des Historischen Vereins fir den Niederchein, Heft 177 (1975)
5. 76-91,

* Weder dem in Luttich residierenden pipstlichen Nuntius noch dem Erzbischof von
Kéln noch den Jesuiten gelang es, sich gegen den Willen der Frauen durchzuserzen,
Kritiker warfen ihnen denn auch vor, sie wiirden den Anspruch erheben, exemt und —
wie die Jesuiten — allein dem Papst unterstellt zu sein, was den Vorschriften des Kon-
zils von Trient, das fur religidse Frauengemeinschaften grundsiitzlich die Unterstel-
lung unter bischofliche Jurisdikrion gefordert hatte, eklacant widersprochen hitte.
Was aus heutiger Siche vielleicht uberraschen mag: Weir mehr als das geistlich-kleri-
kale Selbstverstindnis der Frauen war es diese »Herrenlosigkeit« der Ursulagesell-
schakr, die die Kritiker auf den Plan rief und schlielich 1646 zur gewaltsamen Ab-
setzung lda Schnabels’ als Oberin und der Verpflichcung auf eine neue, vom Bischof
arerkannte »reformierte« Regel fithree.

3
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en Inhalten und Methoden attraktiv zu gestalten. Dazu gehdrten der
Einsatz von neuen Liedern, die Veranstaltung von Wettbewerben und
die Umsetzung katechetischer Inhalte in szenische Darbietungen und
Theaterstlicke''; dazu gehorte aber auch, daf§ man die religidsen Inhal-
te mit weltlichen verband und neben der Christenlehee auch den Be-
darf an weltlicher Elementarbildung zu decken versuchte. Die Kate-
chismusschulen entwickelten sich seit den 20er Jahren zu Elementar-
schulen, die Frauen der Ursulagesellschaft verstanden sich nicht nur als
Katechetinnen, sondern auch als Schulfrauen und Lehrerinnen.”

Finige Mirglieder der Ursulagesellschaft waren fur die Jesuiten auch
bedeutende Mazeninnen. Sie finanzierten die ersten Supendien fiir
Schiiler des Kélner Jesuitengymnasiums und stifteten zwei der fiinf Al-
tare fiir den Neubau der Jesuitenkirche." Die Jesuiten threrseits er-
kannten die Kompetenzen und die Unabhingigkeit der Frauen offen-
bar an, bestirkten sie in ihrer »weltgeistlichen« Lebenstorm und sorg-
ten fiir ihre spirituelle und intellektuelle Begleitung, indem sie fiir Got-
tesdienste, Predigten und Sakramentenspendung zur Verfiigung stan-
den, aber auch indem sie den Frauen die ignatianischen Exerzitien mit-
teilten, theologische Fragen mit ihnen erdrterten und Lekeiireempfeh-
lungen gaben.

Das Giildene Tugend-Buch ist aus einer solchen Beziehung zwischen
Spee und der Ursulagesellschaft entstanden als Sammlung von Ge-
sprachsnotizen, theologischen Reflexionen und Anleitungen zum
geistlichen Leben in der Welt. Theologisch bemerkenswert ist vor al-
lem die ausgeprigte Christozentrik und die Beronung des Glaubens
und des Gottvertrauens als wesentlicher Voraussetzung fiir die Stin-
denvergebung. Originell ist auch die Betonung weiblicher Ziige im
Gottesbild, wenn etwa Gott mit einer liebevollen Mutter verglichen
wird. Charakteristisch ist zudem die Betonung der »werck und iibun-
gen«, nicht als Werkgerechtigkeit, sondern als notwendige Manifesta-
tion der drei »giildenen« géttlichen Tugenden, Glaube, Hoffnung und
Liebe, in der Welt. Das religiose Engagement, wie es in vielfdltigen For-

" Theo van Qorschot: Die Kéiner Katechismusspiele. Eine literarische Sonderform aus
der Zeit der Gegenreformarion, In: Gegenreformation und Literatur. Beitrige zur in-
terdiszipliniren Erforschung der katholischen Reformbewegung. Hg. v. Jean-Marie
Valentin. Amsterdam 1979 {Bethefte zum Daphnis, Bd. 3), 5. 217-243.

" Vgl Conrad, Die Kolner Ursulagesellschaft (wie Anm. 7), 5. 281-283.

' Vgl. Conrad, Zwischen Kloster und Welt {(wie Anm. 7), S, 154f.
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men im Giildenen Tugend-Buch vorgefithrt und eingefordert wird,
entspricht dabei ganz der weltzugewandten, an Mission, Seelsorge und
Apostolat interessierten Haltung des nachtridenunischen Katholizis-
mus.'

Symbolisiert wird dies unter anderem durch den fiir den frithneu-
zeitlichen Katholizismus charakteristischen und auch im Giildenen Tu-
gend-Buch propagierten neuen Heiligentyp: Glaubensbekenner und
-bekennerinnen, die sich durch ihre Treue zu Christus auszeichnen,
Mirtyrer und Mdrtyrerinnen, die wegen ihres Glaubensbekenntnisses
umgekommen sind, und Minner und Frauen, die als Apostel oder
Apostelinnen den Glauben weiterverbreitet haben. Fiir Frauen” war
daber vor allem Marja Magdalena das grofle Vorbild, nicht, wie oft
voreilig tnterpretiert wird, als die grofle Siinderin, sondern in erster Li-
nie wegen ihrer personlichen und geistigen Nihe zu Jesus Christus.
Maria Magdalena galt als die Frau, die als Freundin und Vereraute ein
besonders enges Verhaltnis zu Jesus hatte, und war daher fiir die »Ge-
spons Christi«, wie sich die Frauen der Ursulagesellschaft selbst nann-
ten und wie sie auch im Giildenen Tugend-Buch bezeichnet werden,
das ideale Vorbild. Zudem besafs sie als erste Auferstehungszeugin eine
besondere Autoritit. In Anlehnung an apokryphe frithchristliche
Schriften beschrieb die Legende Maria Magdalena als » Apostelin der
Apostel«, die das Evangelium gepredigt und zu den ersten Missionaren
gehorr hatte. Das ausdrucksstirkste Zeugnis fir die Spiritualitiar der
»weltgeistlichen« Frauen und insbesondere der Ursulagesellschaft ist
vor diesem Hintergrund vielleicht Spees Magdalena-Gedicht™, ein er-
greifendes Liebesgedicht, das die herzzerreifende Trauer und Freude
Magdalenas am leeren Grab und dann in der Begegnung mit dem auf-
erstandenen Christus beschreibt, Es reflektiert gleichermaflen die Chri-

" Zur Theologie vgl. van Oorschot, Gildenes Tugend-Buch (wie Anm. 43, 5, 714-756.
" Dies gilt nicht nur fiir die Kélner Ursulagesellschafr, sondern auch fir viele andere in
der katholischen Reformbewegung engagierte Frauen. Vgl. Conrad, Zwischen Klo-
ster und Welr (wie Anm, 7}, 5. 199f.

Das auferordentlich lange Gedichr »Von Maria Magdalena da sie nach dem Jiidi-
schen Osterfest, oder grossem Sabath morgens frih ibren Jesum in dem grab ge-
sucht« ist in der ersten Fassung des Giildenen Tugend-Buchs und dann mit dem zu-
sarzlichen Tirel »Spiegel der Liebe« in der Trutz-Nachtigall enthalten, Vel. Giildenes
Togend-Buch {wie Anm. 4), 5. 535-545.
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stozentrik der Theologie wie auch die personalen Identifikationsmog-
lichkeiten der davon angesprochenen Frauen.

Mit ihrer Spiritualitit und threm Selbstverstindnis gehorten die
Frauen der Ursulagesellschaft wie die Jesuiten zur Avantgarde des
frithneuzeitlichen Katholizismus. Thre weltgeistliche Lebensweise, ihr
Engagement in der Secelsorge, ihre Initiativen zur Etablierung von
Midchenschulen waren neu und ihrer Zeit voraus. lhr Anspruch, als
weibliche »Geistliche« in Analogie zu den Klerikern ernstgenommen
zu werden, war eine originelle, aber logische Folgerung aus ihrer Le-
bensweise und ihrem Selbstverstandnis. Die Frauen der Ursulagesell-
schaft und ihre mannlichen Forderer wie Friedrich Spee stellten damit
jedoch das traditionelle Frauenbild grundsatzlich in Frage. Auch im
17. Jahrhundert zitierte man noch gerne den Korintherbrief (1 Kor.
14}, daf$ namiich die Frauen schweigen und sich den Méannern unter-
ordnen sollten. Und auch in Koln gab es nicht nur Kirchenminner wie
Spee, die die Ursulagesetlschaft unterstiitzten, sondern auch solche, die
an die tradierten Normen erinnerten und die Ursulagesellschaft ent-
sprechend zurechtzustutzen versuchten.

Allgemein lifsc sich seit Mitte der 1620er Jahre beobachten, daf8
man sowoh] in Rom unter Papst Urban VIII. als auch in einzelnen
Bistiimern versuchte, die Freiriume, die sich Frauen wie die Ursula-
gesellschaft oder andere an den Jesuiten sich orientierende Frauenver-
einigungen mit und in der katholischen Reformbewegung geschaffen
hatten, mehr und mehr wieder einzuschrianken. Einen Hoéhepunkt er-
reichten diese Bestrebungen mit dem Verbot der von Mary Ward als
weiblichem Pendant zu den Jesuiten gegriindeten Englischen Friulein
im Jahr 1631." Die Kolner Ursulagesellschafe konnte sich solchen Ten-
denzen zunichst noch widersetzen. Doch auch sie mufSte wahrneh-
men, dafl den Frauen ein schirferer Wind ins Gesiche blies. In Kéln,
aber auch in anderen deutschen Territorien und Stidten, trafen sich
diese konservativen Tendenzen mit einer neuen Welle von Hexenver-
folgungen, die um 1630 ihren Hohepunke erreichten.

" Vgl. Henrierte Peters: Mary Ward. Ihre Persénlichkeit und ihr Institut. Innsbruck,
Wien 1991; Barbara Hallensleben: Theologie der Sendung. Die Urspringe bei Ignati-
us von Loyola und Mary Ward. Frankfurt am Main 1994 {Frankfurter Theologische
Studien, Bd. 46).
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Koln auf dem Hohepunkt der Hexenverfolgung

Wie weit wurden die Kotoer Jesuiten und die Ursulagesellschaft von
diesen Ereignissen beriithrt? Wie nahmen sie die Hexenprozesse in threr
unmittelbaren Nihe wahr? Wie setzten sie sich damit auseinander? Die
Quellen dazu sind noch kaum ausgewertet, so daR die Antworten nicht
ganz einfach sind. Es bleiben mehr offene Fragen als sichere Ergeb-
nisse.”

Den Auftake fiir die massiven Hexenverfolgungen in den spéten
1620er Jahren bildete der Prozeft gegen Katharina Henot”, eine Frau
aus einer angesehenen Kélner Familie, eine selbstindige und selbstbe-
wufSte Fran, bis dahin véllig unbescholten. Frith verwitwet, hatte sie
von threm Vater die Leitung der kaiserlichen Postmeisterei iibernom-
men. Der Bruder Katharina Henots, in dessen Haus sie lebte, war Ju-
rist, kurfiirstlicher und kaiserlicher Hofrar, Propst von St. Severin und
Dechant an der Kirche St. Andreas. In St. Andreas hielten die Jesuiten,
deren Kirche 1621 abgebrannt und noch nicht wieder aufgebaut war,
in diesen Jahren ihre Gottesdienste ab®, die Lebenswelten der Henots
und der Jesuiten berithrten sich also unmittelbar. Katharina Henot
selbst war kein Mitglied der Ursulagesellschaft, gehérte aber zur Klien-
tel der Jesuiten, beichtete jeden Monat bei thnen und besuchte ihre Pre-
digten.*

Katharina Henot war von einer angeblich besessenen Nonne als He-
xe denunziert worden. Die eigentlichen Hintergriinde des Prozesses ge-
gen sie sind jedoch unklar. Im Kélner Postwesen herrschte ein harter
Konkurrenzkampf, und die Henotsche Post war einige Jahre zuvor

* Wichtig wiire etwa eine griindliche Analyse der erhaltenen Protokolle der Hexen-
prozesse und der Vergleich der dort genannten Namen mir den Mitgliederlisten der
Ursulagesellschaft.
Vgl. Friedrich Withelm Siebel: Die Hexenverfolgung in Kéln. Bonn 1959; Irene Fran-
ken / Ina Hoerner: Hexen. Die Verfolgung von Fraven in Kéln. Kéln o. ]. [1987];
zum allgemeinen Hintergrund auch: Gerd Schwerhoff: Koln im Kreuzverhor, Krimi.
nalirat, Herrschaft und Gesellschaft in einer frithnewzeitlichen Stadt, Bonn, Berfin
1937; Franz Irsigler: Zauberei- und Hexenprozesse in Kéln, 15.-17. jahrhunc’lert. In:
Hexenglaube und Hexenprozesse im Raum Rhein-Mosel-Saar. Hg. v. Guncher Franz
LU Franz [rsigler. Trier 1995 (Trierer Hexenprozesse 1), 5.169-179.
* Be;nhard Duhr: Geschichte der Jesuiten in den Lindern deutscher Zunge. Bd. 2
Teil 1. Freiburg i. Br. 1913, 5. 19, ’
Ebd., Bd. 2, Teil 2, S. 492,
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durch die neue Post der Grafen von Taxis ausgebootet worden. Seither
prozessierte Katharina Henot vor Gericht gegen die Grafen von Taxis
bzw. deren Kolner Mirttelsmanner, um die Postlizenz zurickzugewin-
nent. Maglich, aber nicht eindeutig zu kiaren ist, daf§ in diesem Bereich
ein Motiv fir die Denunziation Katharinas lag. Das Skandalose in die-
sem Prozefs war, daf§ entgegen der Ublichen Rechtspraxis Katharina
Henot hingerichtet wurde, obwohl sie bis zuletzt trotz mehrmaliger
Folter ihre Unschuld beteuerte. Fiir Friedrich Spee war dieser offen-
kundiger Rechtsbruch vermutlich ein wesentlicher Ansatzpunke fur die
Abfassung der Cawutio Criminalis.*

Die Jesuiten scheinen in das Verfahren nichr aktiv eingegriffen zu
haben. Sie forcierten den Prozefs offenbar nicht, setzten sich aber auch
nicht dezidiert fiir die Henot, die ja immerhin ihr Beichtkind war, ein.
In den Quellen treten sie erst bei der Hinrichtung in Erscheinung. Im
Mai 1627 wurde Katharina Henot - so berichter der Chronist - auf ei-
nem Karren zwischen den beiden Jesuiten Adrian Horn und Hermann
Mohr sitzend auf den Galgenberg bei Melaten, der Kélner Hinrich-
tungsstatte, gefahrt, dort nach einer Ansprache eines der Jesuiten vom
Scharfrichter zuerst erdrosselt und dann in einer kleinen Strohhiitte
verbrannt.*

Als Spee im Herbst 1627 nach Kéln kam, lag die Hinrichtung der
Henot gerade ein halbes Jahr zuriick, und im Bewufltsein der Offent-
lichkeit war die Sache noch keineswegs abgeschlossen. Zum einen
bemiihten sich die Angehorigen Katharina Henots, die vergeblich alle
Hebel 1n Bewegung gesetzt hatten, um ihre Freilassung zu erreichen,
nun intensiv, aber erfolglos um ihre Rehabilitierung, zum anderen
wurden nun neue Hexenprozesse aufgerollr, wobei man in den Ver-
héren immer wieder Verbindungen zur Henot herzustellen versuchte.
Mindestens 30 Frauen und 3 Mianner wurden zwischen 1627 und
1630 in der Stadt K&ln als Hexen oder Zauberer hingerichret, von etli-
chen weiteren ist zwar ihre Verhafrung bekannt, aber nichts tiber ihr
weiteres Schicksal.”

* Gerhard Schormann: Der Krieg gegen die Hexen. Das Ausrottungsprogramm des
Kurfiirsten von Kéln. Gotringen 1991, S. 132; vgl. auch Heide Wunder: Friedrich
von Spee und die verfolgten Frauen. In: Die politische Theologie Friedrich von Spees.
Hg. v. Doris Brockmann u. Peter Ficher, Minchen 1991, §, 117-131.

* Duohr 11/2 (wie Anm. 23}, 5. 493,

* Vgl. die Auflistung der Namen in Franken/Hoermer {wie Anm, 21}, 5. 20-24.
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Der Kolner Klerus, Ordens- wie Weltgeistliche, war in die Prozesse
immer involviert. Zum einen wurde in den Verhéren regelmdfSig auch
nach der Beichtpraxis der Angeklagten gefragt (bei wem und wic oft
sie beichteten), zum anderen lag bei den Geistlichen auch die seelsorgli-
che Betreuung der angeblichen Hexen, bis hin zur Begleitung zum Hin-
richtungsplarz. Die Rolle, die die Kélner Jesuiten dabei spielten, ist
nicht eindeutig. Es scheint, daf sie, von Ausnahmen abgesehen”, eher
auf Distanz gingen und zu einem mafivollen Verfahren mahnren. Zum
Teil gerieten sie auch selbst in die Nihe des Hexereiverdachts, und in
Verhoren wurde ausdriicklich gefragt, ob Jesuiten Einfluf auf die He-
x¢ genommen hatten,”

Die enge Verbindung der Ursulagesellschaft zu den Jesuiten legt
zundchst einmal die Annahme nahe, daf sic selbstverstindlich ebenso
wie diese von den Ereignissen beriihrt wurde. In den Quellen, die sich
unmittelbar mic Geschichte und Selbstverstindnis der Ursulagesell-
schaft befassen, gibt es allerdings dafiir keine direkten Hinweise, Das
Thema »Hexen« wird ignoriert. Die Frage bleibt: War es fiir die Frau-
en tatsichlich kein Thema, oder durfte es kein Thema sein? Auffallend
ist, daB8 die Ursulagesellschaft seit 1626, dem Jahr, in dem das Verfah-
ren gegen Katharina Henot angestoRen wurde, deutlich WEeIniger neue
Mitglieder aufnahm. Wahrend bis 1625 jihrlich zwischen 10 und 20
Frauen in die Gesellschaft eintraten, waren es 1626 nur mehr 3, 1627
dann 4, 1628 nur eine und auch in den folgenden Jahren héchstens
zwei oder drei. Zu untersuchen wire, wie weit hier eine Rolle spielte,
dal das Klima fiir selbstindige, auf ihre Unabhingigkeir bedachte
Fraue_n, selbst wenn sie sich als »Geistliche « verstanden, nichr gerade
glinstig war.

Eine offene Frage ist — wenigstens vorerst - auch, ob und wie weit
die Ursulagesellschaft in den spektakuldrsten HexenprozefS dieser Jah-
re hineingezogen wurde. 1630 bezichtigte Christina Plum® sich selbst

¥ Wie etwa Pater Bolte, der 1629 in einem Prozef einer der wichtigsten Denunziatoren
, war Vgl Duhr 12 {wie Anm. 23), 5. 493. )
Vgl._Hexen und Hexenprozesse in Deurschland, Hg. v. Wolfgang Behringer, 3., ak-
tualisierre Aufl. Miinchen 1995, S. 377, sowie die Verhorprotokolle der Verfaiareu
gegen Christina Plun und Maria Gronesfeles: Kalner Hexenverhire aus dem 17.
Jahrhund'ertj Bearb. v. Jtirgen Macha u. Wolfgang Herborn. Koln, Weimar, Wien
. 1992 (Mirreilungen aus dem Stadrarchiv von Kiln, Heft 74), 8. 13, 33-33, 142,
: gag')l ;((?I;IETLSHEXGD\-’(?['hérE‘ {wie Anm. 28}, 5. 41-72; Pranken/Hoerner (wic Anm.
1).5.53-58.
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als Hexe, gab im Verhor zu, daff sie mit Katharina Henor beim Hexen-
tanz gewesen sei, dort wie alle anderen auch Hostenfrevel und Un-
zuche mit dem Teufel betrieben hirte, fligte dann aber hinzu - und das
machte den Prozef? zu einem Politikum ersten Grades -, dafs am He-
xentanz auch zahlreiche bekannte Kélner Birgerimnen und Biirger teil-
genommen hétten, die sie alle auch mit Namen nennen konnte. Die so
denunzierte Kolner Prominenz, die teilweise als Schéffen am Prozefd
selbst beteiligt war, war konsterniert. Wahrend sonst Denunziationen
als Beweismittel galten, erklarte man nun die Aussagen der Plum, ob-
wohl sie sie immer wieder bestatigte, fiir unglaubwirdig. In Abande-
rung des sonst liblichen Verfahrens wurde der Prozef auf schnellstem
Weg zum Ende gebracht, und mit der Plum wurden auch die Prozefak-
ten verbrannt. Aus den erhaltenen Quellen 146t sich nur noch zum Teil
erschlieffen, welche Honoratioren Christina Plum denunziert hatre,
Ein Jesuit war dabei; ob Mitglieder der Ursulagesellschaft oder deren
Angehorige ebenfalls betroffen waren, a8t sich nach dem derzeitigen
Forschungsstand nichr sagen.

Unmittelbar beriihrt durch einen Hexenprozels wurde die Ursula-
gesellschaft im Jahr 1630 durch das Verfahren gegen Maria Gronts-
felts, ein ehemaliges Mitglied der Ursulagesellschaft.” Die biographi-
schen Dertails lassen sie als ein typisches Mitglied der Ursulagesell-
schaft erkennen. Als Beruf gab sie an, sie sei Niherin und auflerdem
unterweise sie Kinder.” Der Schulunterricht — in Form von Katechese
und Elementarunterricht — gehorte ja zur Haupttitigkeit der Ursula-
gesellschaft. Da der Unterricht kostenlos war, mufSten sich die Frauen
immer noch auf andere Weise finanzieren. Sofern sie nicht aus einer
wohlhabenden Familie kamen und dadurch finanziell unabhingig wa-
ren, Gbten sie also wie Maria Grontsfelts noch emnen anderen Beruf
aus, von dem sie sich erndhren konnten. Aufferdem sagte die Ange-
klagte aus, daff sie in den vergangenen Jahren entweder allein oder in
einer Wohngemeinschaft mit einer oder zwel anderen Frauen gelebt
habe. Von den Frauen, die sie in diesem Zusammenhang namentlich
nannte, war mindestens eine, Elsgen Warckenbach, auch 1630 noch

" Vgl. Kélner Hexenverhore (wie Anm. 28}, 5. 139-146. Sie gibt an, sie sei wegen des
Bruchs des Keuschheitsgelitbdes - sie hitte eine Fehlgeburt gehabt, was sie selbst als
iible Nachrede (»boses Gewdsch«) darstellt — ausgeschlossen worden. Fbd., S. 141.

Y Ebd., S. 140,
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Mitglied der Ursulagesellschafr. Ausdriicklich wurde in den Verhéren
all:llCh die Nihe zu den Jesuiten als Beichevirern und Reratern angespro-
chen.

Dal8 die Frauen der Ursulagesellschaft diese Ereignisse in ihrem
ndheren Ulpfeld wahrgenommen haben, steht wohl aufer Frage. Wie
well sie mit hineingezogen wurden und wie sie damit umgegangen
sind, Jaft sich beim derzeitigen Forschungsstand allenfalls indireke er-
schliefen. Die Tatsache, daf auch in den Jahren 1630 und 1631 keine
neuen Mitglieder aufgenommen wurden und iber diese Zeir in den
Quellen nic_:hts berichtet wird, mag bedeuten, daf$ sie Konflikten aus
dem W@g gingen und kein Aufsehen erregen wollten. Daf sie von die-
sen Ereignissen jedoch betroffen waren und als »geistliche Tochrer«
}L\x/?d »ﬁr}elimdin_nen« Sgees wie dieser zumindest mir Verstindnis und

iwgetuhl reagierten, davon zeugr viellei ie '

M Gij[dgngn%{gend-Bucbs‘ gt vielleicht die tiberarbeitete Fassung

Uberlegungen zum Enstehungsprozef
des Giildenen Tugend-Buchs

Das Giildene Tugend-Buch ist in drei Versionen, zwei handschriftli-
chen uqd einer gedruckren, iiberliefert. * Die dlteste (iiberliefert in einer
Abschrlft von 1640, der »Pariser Handschrift«) geht auf eine von Spee
vermutlich 1627/28 bei seinem ersten langeren Aufenthalt in Kéln fiir
die Ursulagesellschaft verfalte Handschrift zuriick. Die zweite, von
Spee selbst iiberarbeitete und ergiinzre Fassung {iberliefert in eine,r Ab-
sc.l.)rlft‘vor} ca. 1641-1643, der »Diusseldorfer Handschrift«) wird ge-
wohnhcl_l in die Trierer Zeit Spees, also nach 1632 datiert, Der Erst-
druck, cine zensierte, in wesentlichen Punkten verinderte Version, er-
folgt_e erst 1649, 14 Jahre nach Spees Tod. Wie weit die zZweilte ha:nd-
schriftliche Fassung und der Druck noch Bezug zur Ursulagesellschaft

also dep urspriinglichen Adressatinnen des Giildenen Tugend—Bucb;
haben, ist bislang in der Spee-Forschung nicht weiter themarisiert wor-
de_n. _lch denke jedoch, daff vor dem Hintergrund sowohl des »welt-
geistlichen« Selbstverstindnisses der Ursulagesellschaft als auch ihrer

—_—

Vgl van ()01’5( hOt (riildenes n nd- Ch i 5 ’
. N (4 B A .4 - M i
. }< " (W‘ . ) T g . (W]e nm )a S 6;.) ;13, alS UI)CZbIICk
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Erfahrungen mit den Hexenverfolgungen einiges dafur spriche, daft
auch diese beiden spateren Fassungen immer noch die Kélner Ursula-
gesellschafe als Leserinnen im Blick hatten und aut ihre Lebens- und
Vorstellungswelr ahgestimmr waren. Drei Uberlegungen, die diesc An-
nahme stiitzen konnen, méchte ich hier anfithren.

1) Zunachst ist dies ganz allgemein die Tatsache, dak noch 1642, al-
so nach Spees Tod, aber vor dem Erstdruck, der Regens des Jesuiten-
kollegs, Adam Kasen, das Giildene Tugend-Buch eindeurig und aus-
schliefflich der Ursulagesellschaft zuordnete. Diese »ausgezeichnete(n),
teffromme{n) Abhandlungen« befinden sich noch in den Handen der
virgines devotae, womit nur die Ursulagesellschaft gemeint sein kann.
Auf welche Fassung sich Kasen bezicht, gehr aus der Bemerkung nicht
hervor. Das Giildene Tugend-Buch wird in dieser Zeit jedoch nie an-
ders als diesem speziellen (weiblichen Kolner) Publikum zugeordnet.

2) Die von Spee uberarbeitete zweite Version unterscheidet sich von
der ersten durch bemerkenswerte Erganzungen, die sich vielleicht auch
als Reflex der Ereignisse in Koln in den Jahren 1629/30 erklidren las-
sen. Zum einen ist dies ein langerer Abschnttt iiber Menschen, die un-
schuldig gefangengenommen wurden.™ Ganz sicher sind damir die He-
xen gemeint. Spee schildert ihre Leiden und wirbt bei den Leserinuen
um Mitgefuhl fur die Unschuldigen. Jenen, die unschuldig gefoltert
und gequalt werden, sollen sie Trost und Beistand erweisen und sich
auflerdem dafur einsetzen, daf die Obrigkeiren nicht Grausamkeir und
Gorttlosigkeit, sondern Gerechtigkeit walten lassen. Eine zweite lange
Erginzung umfafr drei Kapitel, in denen das Martyrium der 12 Apo-
stel um des Glaubens willen in aller Breite beschrieben™ und an-
schlieflend ein sehr drastisches Register von allerband unterschiedli-
cher pein und marter’ referiert wird. Der Tenor der Kapitel ist, daf je-
ne Marter und Qualen um des Glaubens willen erlitten werden. Doch
es ist bezeichnend, dalf gerade jetzt, auf dem Héhepunkt der Hexen-
verfolgung, Leiden, Qualen und Martyrium in dieser Ausfithrlichkeit

¥ Guldenes Tugend-Buch {wie Anm. 4), 5. 354{; vgl. davu auch van Oorschor, ebd.,
S. 569 und 7 10.

* Ebd., 5. 81-98 ([, Kap. 10-12).

¥ Ebd., 5. 99-113. Es handelt sich um emen von Spee fast wortlich ibernommenen
Auszug avs dem Martyrologium Romanum in der Ubersetzung des Jesuiten Konrad
Vetter; vgl. van Oorschot, ebd., 5. 593.
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thematisiert wurden. Dies kam moglicherweise dem Bediirfnis der Le-
serinnen entgegen, sich mit diesen Erfahrungen auseinanderzusetzen.

3) Ein ganz anderes Indiz dafir, daf8 bei den von Spee bei der Uber-
arbeitung vorgenommenen Erginzungen tatsichlich die Kolner Ver-
haltnisse im Blick waren, ist schlieflich die Aufnahme des Xaverius-
Liedes.” Franz Xaver war schon frither {1622) heiliggesprochen wor-
den und immer auch schon Vorbild und Licblingsheiliger Spees gewe-
sen, der sich seinen Herzenswunsch, wie Xaverius als Missionar in In-
dien zu wirken, ja nicht erfillen durfre. Von daher hitte ein solches
Gedicht bereits fur die erste Fassung des Giildenen Tugend-Buches na-
hegelegen. Doch die Franz-Xaver-Verehrung war in der Ursulageseli-
schaft vermudich vor allem seit 1629, also nach der Abfassung der er-
sten Version, intensiviert worden. Im Februar 1629 war der Neubau
der Jesuitenkirche eingeweiht worden, fiir den zwei fithrende Mitglie-
der der Ursulagesellschaft, Caecilia und Elisabeth Lith. einen Frany
Xaver geweihten Altar gestifter hatten', und das Xaverius-Iied ent-
sprach vielleicht den damit verbundenen neuen spirituellen oder gar
liturgischen Bediirfnissen.

Spee war in den Jahren 1629/30 selbst nicht in Koln. Es ist jedoch
anzunehmen, daff er auch in dieser Zeit wie mit den Kélner Jesuiten so
auch mit der Ursulagesellschaft in Verbindung gestanden hat. In jedemn
Fall wird er 1631 bei seiner Rickkehr nach Kéln wieder Kontakt zu
ihr aufgenommen haben. Zudem ist um 1630 auch in Trier eine Ursu-
lagesellschatr bezeugt®, vermutlich eine der Kéiner » Tochtergriindun-
gen«, mit der Spee dann nach 1632 sicher zu tun hatte. Fine Verbin-
dung zur Ursulagesellschaft war also gegeben, und auch die zweite
Fassung des Giildenen Tugend-Buchs wird fiir diesen Leserinnenkreis
gedacht gewesen sein.

Nach dem Zusammenhang des Giildenen Tugend-Buchs mit der Ur-
sulagesellschaft wire schlieBlich noch bei der ersten gedruckten Fas-
sung von 1649 zu fragen. Wihrend die beiden Handschrifren eindeutig
an weibliche Adressaten gerichtet sind, st im Druck die haufig vor-
kommende weibliche Anredeform in eine geschlechtsunspezifisch Man-

* Ebd., S. 368 1.

! \‘C"jlfried Hang‘nann:ﬁbri@ der Baugeschichee in thren wichrigsten Daten. I Die Je-
‘ suitenkirche St. Mariae Himmelfahrr in Kéln. Diisseldorf 1982, 5, 31-335, hier: . 34,
* Vgl Arens (wie Anm. 6), S. 411.
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ner und Frauen umfassende umgewandelt worden. Der Druck war also
offenkundig fiir ein breiteres Publikum bestimmrt. Geht man jedoch
von der von van Qorschot nahegelegten Annahme aus, dal die Jesui-
ten Johann Grothaus und Bernardus Witfeldt als Herausgeber bzw.
Zensor des Drucks fungierten®, bliebe der Zusammenhang mit der Us-
sulagesellschaft weiterhin gewahrt. Johann Grothaus, ein Schiiler
Spees, hatte 1645/46 eine Geschichte der Ursulagesellschafe vertaflt,
war also mit den Interna der Gesellschatt bestens vertraut, und auch
Bernardus Witfeldt stand mit den virgines devotae in Verbindung.

Im Vergleich zu den beiden ilteren Fassungen handelt es sich bei
dem Druck um eine zensierte, geglattete Version. So wurden etwa Pas-
sagen, die wegen ihrer Nihe zur reformatorischen Theologie anstdfiig
wirkten, gestrichen, Besonders bemerkenswert ist aber, daff auch im
Titel durch eine kleine, aber bezeichnende Anderung ein ganz neuer
Akzent gesetzt wurde. Withrend Spee sein Buch allen »Kloster- und
weltgeistlichen Personen« zugedacht und mit »weltgeistlich« genau
den Status zwischen Kloster und Welt benannt hartte, den die Ursula-
gesellschafe fur sich in Anspruch nahm, heiffe es nun im Druck allge-
meiner »allen Kloster- und anderen geistlichen personen«. Die Qualifi-
zierung »weltgeistlich« war in der Zwischenzeit problematisch gewor-
den. Seit 1642 hatten sich die Konflikte zwischen Ida Schnabels als Lei-
terin der Ursulagesellschaft und dem Kélner Klerus sowohl auf
Bistumsebene als auch unter den Jesuiten verscharft. Es gab heifse Dis-
kussionen, wie nun dieser »weltgeistliche« Stand zu definieren sei, ob
es sich tatsidchlich um einen besonderen Stand handele, wie »geistlich«
bzw. »weltlich« dieser dann konkret sei und wie die Frauen, die sich
selbst ja in Analogie zu den Klerikern sahen, faktisch aber dies als
Frauen nicht sein konnten, in das kirchliche System einzuordnen seien.
Die Tatsache, dafl nun im Titel des Gitldenen Tugend-Buchs der Be-
eriff »weltgeistlich« gestrichen wurde, entsprach der Absicht, die Ur-
sulageselischaft in die traditionellen kirchlichen Strukturen einzupas-
sen. DaR dies jedoch trotz aller »Reformen« niche gelang, davon zeugt
das Werk eines anderen Spee-Schiilers. Der Jesuit und Moraltheologe
Hermann Busenbaum gab fiir die Kolner Ursulagesellschaft 1660 das
Buch Lilien unter den Dérnern. Das ist gottverlobter Frauen weltgeist-

* Vgl. van Qorschot {wie Anm, 4), 5. 688-696. Als Herausgeber kommen Johann
Grothaus oder Jakob Masen, als Zensor Petrus oder Bernardus Witfelds in Frage.
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ficher Stand heraus, emne »Schutzschrift« und Rechtfertigung ihres
weltgeistlichen Standes. Wie Lilien unter den Dornen und in Nachah-
mung der altkirchlichen Diakonissen und Presbyterinnen, so Busen-
baum, sollten die Frauen der Ursulagesellschafr in der Welt ihr geistli-
ches Leben fihren.” Noch Busenbaum sah diesen weltgeistlichen
Stand als die zeitgemafe Lebensform fiir alle jene Frauen, die sich nicht
auf die sonst ubliche Alternative aut maritus aut murus — entweder
Ehemann oder Klostermauern — einlassen wollten."

Ich komme zum Schlufl: Das Giildene Tugend-Buch ist entstanden
in einer religios und gesellschaftlich bewegten Zeit, in einer Zeit des
Auf- und Umbruchs, in der es fir Frauen neue Perspektiven und alte
Bedrohungen gab. Die Adressatinnen des Giildenen Tugend-Buchs, die
Kélner Ursulagesellschaft, gehorten zu jenen, die mit ihrer neuen welt-
geistlichen Lebensweise nach einem neuen Weg suchten, Sie waren —
nicht viel anders als Friedrich Spee — auf ihre Weise »Querdenkerin-
nen«, Frauen, die quer zu den Konventionen dachten und handelten,
unbequem fiir thre Obrigkeit, eigenwillig und manchmal eigensinnig,
Frauen mit Lebenserfahrung, Frauen, die sich vorbehaltlos und mit
viel Energie fiir thre Ziele, fir eine innerkirchliche Erneuerung im Sin-
ne der katholischen Reform und fiir eine Verbesserung der »weltli-
chen«, gesellschaftlichen Verhaltnisse einsetzten.

Das Giildene Tugend-Buch ist mehr als ein » Andachtsbuch«. Es be-
schreibt keineswegs eine »heile Welt«, Es ist vom Vertrauen auf einen
Gott der Liebe getragen und strahlt Optimismus aus, es verschliefr je-
doch nicht die Augen vor dem Leid und den Schrecken der Zeit. Das
Giildene Tugend-Buch steht fur eine neue, zeitgemifle und weltzuge-
wandte Spiritualitdt, und es spiegelt in seiner urspriinglichen Konzepti-
on, aber auch in seinen Uberarbeitungen die positiven und negativen
Erfahrungen von Frauen wider, die sich wie Spee fiir ihre Kirche und
mit ihrer Kirche das Querdenken zu eigen gemachrt haben.

* Vgl. Busenbaum (wie Anm. 11), 5. 18,
Y Ebd., S. 2.
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Ausschnitt aus Raphael de Mey: Sankt Ursula mir Gefolge, 1589 gedruckt in Koln bei
Johann Bussemacher.
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HERMANN KURZKE

Was haltest so hart versperret und verriglet
die feste Burg deines verstockten Hertzens?*

Ermanung zur BuB

Thu auff, thu auff du schénes Blut,
Sich Gorct zu dir will kehren:

O Siuinder greiff nun hertz vnd muth,
Hor autf die Stind zu mehren:

Wer bufs zur rechren zeit verricht,
Der soll gewiflich leben:

Gortt will den rodt des Siinders nicht,
Wan willtu dich ergeben?

Vergebens ist all rath vnd that,

Was wiltu langer saumen?

Es sey nun gleich frih oder spat,

Die Festung mustu raumen:

O armes kind, o Siinder blind,

Wem wiltu widerstreben?

Dein starck verschwind gleich wie der wind:
Laf$ ab: es ist vergeben.

Thu auff, thu auff, sag dir firwahr,
Gott ldst mit thm nicht schertzen:
Dein arme seel steht in gefahr,

Vnd wird dich ewig schmertzen:
Kehr wider, o verloren Sohn,

ReifS ab der Stiinden banden.

Ich schwer dir bey dem Gottes thron,
Die gnad ist noch fiirhanden.

* In veranderter Form unter dem Titel »Die Mauern schleiten, das Herz waschen «
erschienen in der Frankfurter Anthologie, Frankfurter Allgemeine Zeitung vom
6.5.1995.
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(Geschwind, geschwind, all vhr vnd stund,
Der Todt thut auff vns eilen:

Ist vngewifs, wan er verwund

Mit setnen schnellen pfeilen:

Wen er nicht find in gnadenzeit,

Wir niitzer nie geboren:

Wer vnbereit von hinnen scheidt,

Ist ewiglich verloren.

O Ewigkeit, O Ewigkeit,

Wer wird dich kénnen messen!
Seynd deiner doch schon allbereit,
Die menschen kind vergessen:

O Gott, vom hohen himmel gut,
Wan wird es besser werden?

Die welt noch immer schertzen thut,
Kein sinn ist mehr auff Erden.!

Es kann doch nicht sein, daf$ der reiche Schatz religioser Erfahrung,
den Jahrhunderte und Jahrtausende angesammelt haben, fir uns Un-
gliubige ganz wertlos geworden ist! Im Grunde sind die Menschen
doch, wie Erich Kistner einmal sagte, die alten Affen geblieben — wie
konnten sie sich dann von diesen Erfahrungen so ginzlich verabschie-
det haben?

Natiirlich ist das Gedicht eine herbe Zumutung. Stnder sollen wir
alle sein, Bufle sollen wir tun, umkehren sollen wir, und das unge-
siumt, unsere »arme Seel« sei in Gefahr, an den Tod sollen wir denken
untd mit der Holle bedroht werden wir auch noch: »Wer vnbereit von
hinnen scheidt, ist ewiglich verloren.« Der Katholik erinnert sich an
die Krampfe einer religiosen Erzichung, die Beichte und Kommunion
als eine Art Seelenwische verstand und vom rechtzeitigen Empfang der
Sterbesakramente ewige Verdammung oder ewige Seligkeit abhingen
sah. Wen er, der Tod, »nichr find in gnadenzeit, wir nitzer nie gebo-
ren«,

Der Tonfall ist beschwarend, besorgt, warnend und mahnend, um
rechtzeitige Einsicht flehend zur Vermeidung einer grofien Katastro-

! Friedrich Spee: Giildenes Tugend-Buch. Hrsg. von Theo G. M. van Qorschot. Miin-
chen 1968, 5. 327 1.
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he. Gedenke des Todes! lautet die ernste, nie veraltende Botschaft:
»all vhr und stund / der Todt thut auff vns eilen«. Wem gilt die Sorge?
Dem »schonen Blut«: damit ist der schéne Mensch gemeint, vital und
lebenslustig, von allen geliebt, ohne Gedanken an den Tod. Was wird
von thm verlangt? Auftun soll er die Burg seines Herzens. Er soll sich
ergeben, kapitulieren, die Festung raumen, und zwar bedingungslos.
»( Stinder, vnd o Sanderin!« mahnt Friedrich Spee im Giildenen Tu-
gend-Buch, dessen erste Fassung er um das Jahr 1630 herum verfafite,
»was haltest so hart versperret und verriglet die feste burg deines ver-
stockten hertzens? Warumb offnest nicht dem Himmel Fiirsten JESU
Christo, der so freundlich dich vom Creutz ermahnet?«

Mit dem Bild des Herzens als Burg erreichen wir eine Zone, in der
sich der Text auch heute noch unmirttelbar erschliefit. Denn der Er-
folgsmensch der Gegenwart ist seibstverstindlich eine solche Festung.
Er gibt sich keine Blofe, ist niemals weich, niemals persénlich. Er ist
gepanzert, nicht mit Eisen und Leder, aber mit Masken und Rollen,
hinter denen das wahre Ich, das ja stets arm und verletzlich ist, sich
perfekter verbirgt als frither der Ritter hinter seinem Blech.

Biiffen heifit die Tiiren aufmachen, die Mauern schleifen, aus den
Rollen fallen. Aus Festungen werden Menschen. Alte Kimpfer werden
weich. Das Starre der Masken zerfliefSt, das Eis der Vorsicht schmilzt,
die Trane quillt ... Lust und Leid des Lebens standen vor dem, der an
den Mond dichtete: »Fiillest wieder Busch und Tal / still mit Nebel-
glanz; / Losest endlich auch einmal / meine Seele ganz. «

Wie weit der Sprung noch ist von der gelosten Seele zur erlosten, wir
wissen es nicht. Dem, der die Burg seines Herzens auftut, verspricht
Spee niche die Gunst der Leute. Ste neigen dazu, solche Gelastheit zu
mifsbrauchen und in der gedffneten Burg herumzutrampeln. Aber, so
viel stimmt doch immer noch, in der letzten Stunde, der Todesstunde,
sind die Leute egal. Dann spatestens lost sich die Seele ganz, weil alle
Ricksichten sinnlos werden. Im Tod zerflieffen die Grenzen, er ist ein
Alkahest? wie die Liebe, er wirft die Festungsmauern der Individuation
nieder. BiifSen heifst das Herz waschen; im Weinen, so heifit es in einem
ambrosianischen Hymnus, wird die Schuld gelost.

* Nach Paracelsus das Universallosemitre! fur alle Stoffe, benannr nach einem Alchimi-

sten Alcahest.
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HANS WALDENFELS §]

Das Uhrwerk am Hals und Gottes Uhrwerk:
Des Menschen Herz*

Anregungen aus dem »Giildenen Tugend-Buch« Friedrich Spees

\

Wenn Friedrich Spee heute morgen in unserer Mitte als stiller Zu-
schauer anwesend wire, was wiirde er denken? Wiirde er nicht viel-
leicht wie sein Meister, dessen Socius er sein wollte, fragen: »Fiir wen
halten mich diese Leute eigentlich? Fiir einen Barock-Literaten, fiir ei-
nen Mundartdichrter, fir einen Sprachkinstler, fiir einen Bilderschop-
fer, vielleicht auch noch fiir einen Propheten?« Dabei wollte er nur ein
einfaches Mitglied der Gesellschaft Jesu sein, ein Weggefihrte Jesu bis
nach Japan und an die Grenzen der Erde.

I

Mit Fragen hat es auch sein Giildenes Tugend-Buck zu tun {vgl. Die
2. Erinnerung’; S. 15 f.). Die Frage soll den Leseflufs hemmen. Mit
Meister Eckhart gesagt: Auch Spee ist kein Lesemeister, er ist ein Lebe-
meister. Wer die Tugenden lernen will und dann gar die gortlichen,
kann sie sich nicht anlesen. Also fragt Spee, — so dafS der Leser antwor-
ten mufs und dann erst den nachsten Schritt tun kann, — wie Jesus ge-
fragt und die Menschen zu Glaube, Hoffnung und Liebe gefithrt hat.

Ich frage: Wenn das so ist: Wie kann ein Mensch, dem Gott und
Gotresgelehrtheit nichts oder wenig bedeuten, tiberhaupt den Mund
aufrun und von Friedrich Spee reden?

I

Wir blatrern im 3. Teil des Buches, wo Spee in die Liebe der Freund-
schaft einibt. »Ubung« ist das zentrale Wort des Giildenen Tugend-

* Kurzvortrag bei der Friedrich-Spee-Matinee aus Anlafl des 70. Geburtstages von
Theo van Oorschor in Diisseldortf-Kaiserswerth am 15. 6. 1996.

' Friedrich Spee: Samtliche Schriften, Bd. 2: Gildenes Tugend-Buch, hrsg. von Theo
G. M. van Qorschot. Miinchen 1968.
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Buches, »Ubung«, das Wort, das ihm von seinem Ordensvater Ignatius
von Loyola und dessen geistlichen Ubungen her vertraut ist.

Doch wir werden gewarnt. Die vorgeschlagene Weise, die Tugenden
zu uben, mag dem heutigen Menschen weniger zusagen, lesen wir im
Kommentar: »Spee tut unserem Empfinden nach, um nur die krasse-
sten Beispiele zu nennen, des Guten haufig zu viel mit seinem standigen
Pulsfithlen, Seufzen, Uhrenschlagen und seinen Fréommigkeitsspri-
chen, die er vor Lochern hin und her pendeln 148t.« (5. 679)

v

Ich frage mich: Was heift hier »unser Empfinden«? Wer schreibt mir
vor, lhnen vor, uns vor, was mein und dein und unser Empfinden zu
sein hat?

Wer so schreibt, war in keinem japanischen Tempel, nicht im Dis-
seldorfer Eko-Haus, wo zum Gongschlag — auch von deutschen Zeit-
genossen — rezitiert, meditiert, eingeatmet, ausgeatmet, der Pulsschlag
wahrgenommen wird und der Mensch sich in seinem inneren Uhrwerk
wiederfindet. Spee 1aflt zum Pendelschlag »heilig« rufen (vgl. S. 443
tf.), hier ruft man im Rhythmus des Pulsschlags »mu«, »nicht« und
»nichtse,

v

Dabei ist die Geschichte so einfach. Fast jeder von uns trigt eine
Uhr. Was duflerlich ist, will aber als Herzenssache erkannt und geiibt
sein, So spricht Spee im 19. Kapitel des 3. Teils zu seiner geistlichen
Tochter, an deren Hals er ein Uhrwerk entdeckt:

»Mein kind, ich will dich eine schone kunst lehren, daB auch
dein hertz oder du ein solches Vhrwercklein Gottes werdest, vnd
dich Gott der allmechtige auch dise woch am half trage auff sei-
nem hertzen, vnd eben so starck liebe, ja noch tausentmal mehr,
als du dein vhrwercklein liebest. «

Und dann die Frage:

»Was diincket dich? begerestu solche kunst zu lehrnen?«
(S. 428)
VI
Es folgen die Ubung des Tages, der Woche, zur Unterstiitczung des Tuns
einige Merksitze, die aus dem Umgang mit Uhren resultieren: Hier ist

] 1
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das Kunstwerk Uhr, da das Kunstwerk Mensch — sie geschaffen zum
Stundenschlag, er erschaffen zum Stundenlob Gorttes — sie manchmal
verstellt, aber auch der Mensch — doch beide lassen sich erneuern, wie-
derherstellen — betde bediirfen des Schutzes, und selbst wenn sie ge-
schiitzt sind, kann man sie héren:

»Im Vhrwerck wie die glock schlagt, also zeiger auch der zeiger:
Also solle auch der Mensch thun. Dan wie du die vhren des lobs
Gottes schligst, also soltu auch zeigen. Das aber geschicht durch
die gute werck. Die zeigen was es bey dir geschlagen habe, ob
das lob Gottes in deinem hertzen kiinge, vnd ob die riader gehen.
Wan der zeiger stehet, so steher auch das Vhrwerck: die Wort
vnd Werck missen zusammen gehen, so ist es rechr. « (5. 430 f.)

VII

Die Uhr begleitet den Tag und die Alltiglichkeit, den Menschen in all

seinem Denken und Tun, in der ganzen Sinnlichkeit seines Lebens und

hilt thn in jedem Schlag offen fiir die grofle Wirklichkeit, in der aus der

und fir die er lebt. Wie in den Gebeten der Einfachheit vicler Religio-

gen wird der Uhrschlag des Speeschen Herzens ein immer wiederholter
atz:

»Gelobt sey Gott in ewigkeit! Amen.
Gelobt sey Gott in ewigkeit! Amen.
Gelobt sey Gott in ewigkeit! Amen. « (S. 428)

Schliefilich als ein tiefes Ausatmen, — Spee sagt: »als ein tieffer seufftzer
zu dir«:

»Ach, JESU« (ebd.)

VIII

Ist dir Zeitgenossen, der du Religion und Gottesgelehrtheit verachtest,
noch in Erinnerung, dafl das Seufzen ein Zeichen der Geistes-Gegenwart
ist, am Ende ndmlich eins mit dem Seufzen jenes géttlichen Geistes, der
»selbst fiir uns eintritt mit unaussprechlichen Seufzern « {Rom 8, 26)?
Freilich: Ohne Ubung schligt die Uhr des Herzens nicht, — besser ge-
sagt: erkennt der Mensch in seinem kérperlichen Pulsschlag den wah-
ren Pulsschlag seiner Herzensmitte nicht.
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GERHARD SCHAUB

Die Bedeutung der historisch-kritischen
Ausgabe der Trutz-Nachtigall
von Theo G. M. van Oorschot'

Wer in den letzten finfzig Jahren vor dem Erscheinen der historisch-
kritischen Ausgabe 1985 Friedrich Spees religioses Lieder- und Erbau-
ungsbuch, die Trutz-Nachtigall {TN}, analysierte und interpretierte
und dabei ~ wie es die Forschungssituation lange Zeit gebot — die 1936
von Gustave Otto Arlt herausgegebene, erste historisch-kritische Aus-
gabe zugrunde legte, der analysierte und interpretierte nicht Spee, den
Dichter der TN, sondern den bis heute nicht identifizierten Herausge-
ber des Kolner Erstdrucks der TN von 1649, Der namlich hatte - vier-
zehn Jahre nach des Dichters Tod - nichr etwa eine von Spee firr den
Druck autorisierte Reinschrift als Druckvorlage fir die Erstausgabe
benutzt, sondern aus mehreren, zum Teil recht frithen Textzeugen der
TN eine mit eigenen Versionen durchsetzre, nicht auf Spee zuriickge-
hende, kompilatorische Mischfassung hergestellt. Und diese nicht-au-
thentische Mischfassung des ersten TN-Editors, den Erstdruck von
1649, hat Arlt — aufgrund einer falschen textkritischen Pramisse — als
Grundtext fir seine historisch-kritische Edition gewahlt; ja, er hat mit
seiner Ausgabe im Textteil nichts anderes als einen die Vorlage (samt
Fufnoten und Druckfehlerverzeichnis) exakt reproduzierenden, sei-
tengleichen Nachdruck der Kolner Erstausgabe geliefert.

Der Nachweis der Nicht-Authentizitiar des Erstdrucks, der fir die
TN-Forschung also lediglich tiberlieferungsgeschichtlich, nicht aber

" Friedrich Spee: Samtliche Schriften. Historisch-kritische Ausgabe. Band 1: Trutz-
Nachtigall. Hrsg, von Theo G. M. van Oorschot. Bern: Francke 1985. 592 Seiten. -
Der folgende Bericht wurde 1985 als Rezension fiir die Zeitschrift »Erasmus« verfafit
und nicht verstfentliche, da die angeschene Rezensionszeitschrift aus finanziellen
Grunden ihr Frscheinen einstellen muBite. Obwohl die Ausgabe naturlich lingst ihre
Anerkennung gefunden hat und in standiger Benutzung ist, erscheint es sinnvoll, als
Ehrung fiir Theo van Qorschot die Griinde fur die bleibende Bedeutung dieser histo-
risch-kritischen Ausgabe darzulegen.
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textkritisch, d. h. fir die Herstellung eines kritischen Textes von Inter-
esse ist, ist nur eine der vielen neuen Erkenntnisse, die wir der neuen hi-
storisch-kritischen TN-Ausgabe des aus den Niederlanden stammen-
den Germanisten Theo van Qorschot verdanken, der als Band 2 der
von Emmy Rosenfeld begrundeten historisch-kritischen Spee-Ausgabe
bereits 1968 das Giildene Tugend-Buch (GTB) herausgegeben hat. Bel
der Wahl des Grundtextes, d. h. der zu edierenden, -authentischsten:
Textfassung, die Spee bei seinem Tod 1635 hinterliefs, hat sich van
Oorschot fur den Abdruck der autographischen Trierer Handschrift
entschieden. Diese editorische Entscheidung stellt zwar in der Edi-
tionsgeschichte der TN keineswegs ein Novum dar - schon 1879 hat
Gustav Balke erstmals das Trierer Autograph (allerdings in moderni-
sierter und normalisierter Textgestalt und ohne Lesartenapparat) ver-
offentlicht, weil er in thm »die letzte Redaction«® Spees sah, und auch
Emmy Rosenfeld hat sich wiederholt dafiir ausgesprochen, die Trierer
Handschrift als »Leitmanuskript«* einer kiinfrigen TN-Edition zu be-
nutzen -, aber van Qorschot har seine Wahl mit neuen Belegen und Ar-
gumenten so eingehend und Uberzeugend begriindet und zudem den
Wortlaut der Trierer Handschrift so gewissenhaft, d. h. buchstabenge-
trea wiedergegeben, daf in der neuen Ausgabe nun endlich — nach tiber
hundert Jahren editorisch-wissenschaftlicher Bemthungen - der au-
thentische, von Spee so gewollte TN-Text vorliegr.

Was den Grundtext seiner Ausgabe angehr, so ist van Qorschot
durch eine griindliche Untersuchung der Genese des TIN-Textes und
damit aufgrund eines genauen Vergleichs aller bekannten handschrift-
lichen Textzeugen der TN {StraSburger und Trierer Autograph sowie
funf Abschriften: Pariser, Kélner, Diisseldorfer, Munsteraner Hand-
schrift, ferner ein an die Pariser Abschrift angebundenes Bruchstiick
einer anderen TN-Handschrift) zu dem Ergebnis gekommen, daf§ das
Trierer Autograph, in dem man schon frith eine Reinschrift, ein Mun-

* Trutz-Nachtigal von Friedrich Spe. Hrsg. von Gustay Balke. Leipzig 1879 {= Deur-
sche Dichter des 17. Jahrhunderts, Bd. 13}, S. XLI {(Einleicung).

' Vgl Emmy Rosenfeld: Auffindung einer neuen Handschrift, Abschrifr der »Trutz-
nachtigall: von Friedrich Spee von Langenfeld in Munster aus dem Jahr 1638. In:
Miscellanea di studi in onore di Bonaventura Tecch. Bd. 1. Roma 1969, 5, 116-124,
hier §. 117 sowie E. Rosenfeld: Die Strassburger Handschrift der »Trutz-Nachtigal«
von Friedrich Spee von Langenfeld. In: Studi di letteratura religiosa tedesca. In me-
moria di Sergio Lupi. Firenze 1972, 5. 353-373, hier 5. 354.
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dum, des Autors erkannt hat, »die letzte von Spee autorisierte Textge-
stalt da‘rsre.llr« (S. 319), daf es so etwas wie das "Manuskript ]etz%er
Hand« ist, in das Spee »auf Rasuren und aufgeklebren Papierstreifen
sehr sorgfaltig« zwar noch »zahlreiche Verbesserungen eingetragen
hat (5. 278), das aber gleichwohl »den Eindruck eines wohlgerunde-
ten, fast abgeschlossenen Ganzen« mache, »dem Spee nur wegen seines
Sterbens niche den allerlerzten Schliff har geben konnen« (S. §38). Ob
Spee das Trierer Manuskript als regelrechte Vorlage fiir einen in abseh-
barer Zukunft bevorstehenden Druck der TN herstellte oder betrach-
tete, laR¢ sich nur vermuten, nicht aber nachweisen, da es keine Hin-
weise auf konkrete Verdttentlichungspline gibt. Die Chancen fiir eine
bafd1g§ Dru_cklegung der TN waren 1634/35, also mitten im 30jdhri-
gen Krieg, nicht nur wegen der politischen und wirtschaftlichen Situa-
tion, sondern auch wegen der Schwierigkeiten Spees innerhalb des
Jesuitenordens alles andere als glnstig.

Mit dem Nachweis, daf von den sieben handschriftlichen Textzeu-
gen der TN das Trierer Autograph die letzte von Spee autorisierte Text-
fassung ist, bezweifelt van Qorschot zugleich die Richtigkeit der von
Arl_t gufgestellren Hypothese, daf es eine weitere autographische
»zeitlich noch nach« der Trierer Handschrift »liegende« (S. §38) neufi
und -bessere« Lesarten aufweisende, von Spee in seinem Tod:esjahr
(163_5) angefertigte TN-Reinschrifr gegeben habe. Die Annahme ciner
zweiten TN-Reinschrift ist in der Editionsgeschichte der TN besonders
desha[b so fatal gewesen, weil Arlt davon ausging, dak dieses hypothe-
tische Aurograph (das von ihm so genannte Manuskript »Y«) demn
Herausgeber des Erstdrucks von 1649 als Druckvorlage gedient habe
so dafs g!so die Kélner Frstausgabe »eine noch spatere«, d. h. noch’
authentischere »Eigenredaktion des Dichters« repr:?isent,iere als das
Trierer Autograph von 1634,

Wie eingangs bereits erwihnt, ist es unter anderem das Verdienst
van Qorschots, die Arltschen Thesen widerlegt und an einer ganzen
Reihe von Verszeilen aus der TN gezeigt zu haben (vgl. S, 532 f£), dafl
der anonyme Herausgeber der Erstausgabe nicht eine auf Spee zur,iick-
gehende Textfassung publiziert, sondern >seinen« Text kompilatorisch

* Friedrich Spee: Trutznachtigall. Mit Finlei it
: gall. Mit Einleitung und krizrischem Apparat hrse. von Gu-
stave Otto Arlr. Halle 1936 (= Neudrucke deutscher Literaturwerke des 1% u?lrél ]l;
Tahthunderts, Ni. 292-301), 5. X1 (Einleitung) ' '
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»auf fast mechanische Weise aus mehreren ihm vorliegenden Textzeu-
gen zusammengebastelt« hat (S. §33).

Der kritische TN-Text, den van Qorschot in seiner Ausgabe herge-
stellt hat, ist eine buchstaben- und interpunktionsgetreue Wiedergabe
der Trierer Handschrift, von deren Wortlaut fast nur in Kleinigkeiten
abgewichen wird {z. B. Verbesserung offensichtlicher Schreibfehler;
Einsetzung von Liedzahlern® uber den Gedichriiberschriften; Hinzufi-
gung des in der Trierer Handschrift fehlenden Registers der Gedicht-
iiberschriften; Seitenzahlung der Trierer Handschrife und des Kolner
Erstdrucks in runden bzw. eckigen Klammern am rechten Satzspiegel-
rand; Kursivierung von Wortern, die in der Trierer Handschrift unter-
strichen sind, eine typographische Hervorhebung, die zu vermerken
van Qorschot in der Rubrik »Zur Einrichtung des Textes« [S. 319]
unterlassen hat).

So selbstverstandlich und notwendig diese Abweichungen vom
Grundtext des Trierer Autographs sind, so problemartisch ist die »will-
kiirliches Handhabung der Grofs- und Kleinschreibung durch den Her-
ausgeber, der sich in den vielen Zweifelsfillen, in denen sich am
Grundtext angeblich nicht genau feststellen liefs, ob ein Wort grof§
oder klein geschrieben ist, »einigermaflen willktrlich« fir »eine der
beiden Schreibweisen« (5. 319) entschieden hat. Statr editorischer
Willkiir wire hier ein groferes ProblembewufStsein angebracht und
nitzlich gewesen, haben doch schon Gustayv Balke und Emmy Rosen-
feld darauf hingewiesen, dafl Spee »die durch den logischen Accent
hervorgehobenen Worter [...] wenn moglich durch grofe Anfangs-
buchstaben zu kennzeichnen«® suche, daf$ Spee »zum Vortragen oder
Singen, nicht zum stummen Lesen« schreibe und dafé er daher »durch
Zeichensetzung und Groffschreibung Pausen und besondere Betonun-
gen fur den Leser«” angebe.

Der gravierendste Einwand, der sich im Bereich der Textkonstitu-
tion gegen die Ausgabe erheben lafit, richtet sich gegen die problemati-
sche editorische Entscheidung, daff van Oorschot das $2. und letzte

In Anbetracht der zumeist rechr umfangreichen, Uber mehrere Seiten sich erstrecken-
den TN-Lieder widre es hiltreich und benurzerfreundlich gewesen, wenn die Lied-
zahler nicht nur jeweils einmal tiber den Gedichtiiberschriften, sondern zusatzlich am
Konf oder Fuff jeder Seite in Winkelklammern angebracht worden waren.

¢ Balke (Anm. 2}, S. XL.

" Rosenfeld 1969 {Anm. 3}, 5. 118.
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Lied des Kélner Erstdrucks (»Wacht auff ihr schéne vogelein«) als

Schluf$lied in seinen kritischen Text iibernommen (vgl. S. 266-268)

und damit am Ende seiner TN-Edition einen Mischrext hergestellt hat.

Denn dieses sonst nur in Handschriften des Gildenen Tugend-Buchs

zu findende Lied fehlt sowohl in der 51 Lieder enthaltenden Trierer

Reinschrift als auch in allen anderen TN-Handschriften {vgl. S. 466);

es ist also von Spee mit Sicherheit nicht fiir den Abdruck in der TN

autorisiert worden. Hochstwahrscheinlich hat es der Drucker und Ver-
leger der TN, Wilhelm Friessem {vielleicht auch der anonyme Heraus-
geber der Erstausgabe}, cigenmichtig dem Corpus der 51 TN-Lieder
hinzugetigt, entsprechend dem damaligen Druckerbrauch, die freiblei-
benden, sledigen« Seiten des letzten Bogens mit Zusétzen zu fiillen — oh-
ne das 52. Lied wiren vom letzten Quart-Bogen des Erstdrucks drei

Blatter bzw. sechs Seiten unbedruckt geblieben. Das von Spee fiir seine

Gedichtsammlung nicht autorisierte Schlullied des Erstdrucks hitte

somit »eigentlich in den Anhang« der neuen TN-Ausgabe »verwiesen

werden« miissen (S. 466), wie van Qorschot theoretisch zwar richtig
erkannt, aber praktisch-editorisch nicht in die Tat umgesetzt hat, da er
das fragliche Lied mit dem Argument, es sei doch »seit Jahrhunderten
als Schlufilied« der TN »abgedruckt« worden (S. 466), wider besseres

Wissen in den kritischen Text seiner TN-Ausgabe aufgenommen hat.

Mirt diesem uberlieferungsgeschichtlichen Argument hitte der Heraus-

geber genauso gut das Widmungsgedicht des Nakatenus (vgl. S. 296 f.:

»O Du mit scharpffen sinnen«) in den Textteil seiner Edition tiberneh-

men konnen, denn auch dieses Gedicht findet sich seit dem Erstdruck

von 1649 in vielen Ausgaben der TN,

Aufler dem kritschen Text nach dem Wortlaut der Trierer Hand-
schrift (S. 9-268) enthilt die vorliegende Neuedition einen weit iber
die Hilfte des Gesamtumfangs des Bandes ausmachenden » Anhang«
(5. 269-592), der sich aus folgenden Hauprteilen zusammensetzt:

— Beschreibung der Handschriften und gedruckten Ausgaben der TN
bis zur Gegenwart (S. 271-310). Als wichtige Komplettierung zu
den von van Oorschot verzeichneten TN-Drucken des 17. und 18.
Jahrhunderts ist dic 1984 erschienene Beschreibende Bibliographie
der Speeschen Schriften von G. Richard Dimler® heranzuziehen, in

* Vel G. Richard Dimler: Friedrich Spee von Langenfeld. Eine beschreibende Biblio-

graphie. In: Daphnis 13, 1934, S. 697-722.
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9

der von den einzelnen Ausgaben der TN bedeutend mehr Exemplare
nachgewiesen werden als in der Ausgabe van Oorschots; vom Erst-
druck fithrt van Qorschot 10 verschiedene Exemplare an, Dimler
dagegen 40; von der 3. Ausgabe (1660) van Qorschot 2, Dimler 21
Exemplare.

Lesartenverzeichnis (S. 327-468), bei dessen Einrichtung der Her-
ausgeber das »Prinzip der zeitlichen Anordnung der Varianten«
(S. 530) angewendet hat: im Unterschied zu dem unubersichtlichen
Variantenapparat von Arlt, der »pro Seite des Erstdrucks alle Vari-
anten je einer Handschrift zusammenstellt« (S. 517}, wodurch die
Sicht auf die Textgenese »vollig verbaut« ist (S. 320), sind bei van
Qorschot die Lesarten pro Lemma »moglichst in genetischer Folge
aufgereiht«, so dafd sich nun erstmals in der Editionsgeschichte der
TN »die Genese des Textes in den meisten Fillen klar ablesen« a3t
{S. 517). Zudem werden in der neuen Ausgabe zum ersten Mal alle
bekannten Textzeugen der TN beriicksichrigt (gegeniiber Arlt, der
nur vier heranzog, sind es jetzt insgesamr zehn: die beiden Autogra-
phe, funf Abschriften und drei frithe Drucke} und auf die soeben
beschriehene Weise in das Lesartenverzeichnis eingearbeitet. — Mit
der Bertucksichtigung aller Textzeugen und der Prdsentation der Les-
arten zu jedemn Einzellemma in moglichst genetischer Folge sind je-
doch keineswegs alle Probleme der komplizierten Textgenese gelost,
ist es doch van Qorschot nach seinen eigenen Worten »trotz jahre-
langer Bemithungen nicht gelungen« {S. 322), innerhalb des auto-
graphischen Straffburger Arbeitsheftes, in dem sich »ein wesentli-
cher Teil der Textgeschichte« (S. 523) der TN abgespielt hat, »die
zeitliche Abfolge der einzelnen Arbeitsginge eindeutig festzustellen«
(S. 322}, Auflerdem hat der Herausgeber — entgegen seiner frither
{1975) geauBerten Absicht’ — aus Platz- und Kostengriinden darauf
verzichtet, eine genaue Beschreibung der Varianten innerhalb des
StrafSburger Autographs nach Hans Zellers Verfahren der Positions-
angaben vorzulegen. Wie aufwendig, tiberladen und uniibersichtlich
der Lesartenapparat bei der Anwendung dieses Verfahrens gewor-

Vgl. Theo van Oorschor: Einblick i eine poetische Werkstatr des 17, Jahrhunderts.

Zur Edition von Friedrich Spees »Trutznachrtigall<. In: Handelingen van het Drieén-
derrigste Nederlands Filologencongres gehouden te Nijmegen. Amsterdam 1973,
§.248-257.
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den wire, verdeutlichen die wenigen, S. 509 f. angefithrten Beispiele
einer solch genaueren Beschreibung. Vertretbar, ja gutzuheiflen ist
weiterhin die Entscheidung van Qorschots, »die rein orthographi-
schen Varanten der Textzeugen« (S. 320) nicht in den — andernfalls
erdriickend tberladenen ~ Apparat aufzunehmen, wobei er aller-
dings nicht erlaurtert, was unter »rein orthographischen Varianten«
zu verstehen ist: Varianten in der Grof8- und Kleinschreibung bei-
spiclsweise wiirde ich, da sie bei Spee — wie iiberhaupt bei Schrift-
stellern bis ins 19. Jahrhundert hinein - stilistisch-rhetorische Be-
deutung (emphatische Grofischreibung) haben kénnen, keinesfalls
als »rein orthographische« betrachten.

»Anmerkungen und Worterklirungen« {S. 469-501), Fiir die be-
quemere Benutzbarkeit der vorliegenden Ausgabe wire es besser ge-
wesen, wenn die » Anmerkungen« nicht als separate Textteile am
Schluff der » Worterklidrungen« (S. 499-501) erschienen, sondern an
Ort und Stelle, d. h. als regelrechte Funoten zu den entsprechenden
Bezugs-Texten (zur Beschreibung des Erstdrucks, S. 291-298, zu
den »Merckpunctlein«, S. 328-334, und zu den Lesarten der Lieder,
5. 335-468) prasentiert worden wiren, Dadurch hitte sich listiges
Vor-und Zuriickblittern, mit dem man sich ohnehin in der Ausgabe
abfinden muf (die Lesarten werden nicht zusammen mit den Lied-
Texten auf einer Seite, sondern in einer getrennten Rubrik im An-
hang angefiihrt), zumindest hier leicht vermeiden lassen. — Bei der
Beschreibung des Erstdrucks (S. 291-299) ist die Zeilenzihlung am
inneren Rand vergessen worden, was deshalb miflich ise, weil die
dazugehérigen Anmerkungen (S. 499) niche nur die Seiten-, sondern
auch die Zeilenzahl der diversen Lemmata angeben. — Die zahl-
reichen »Worterkldrungen« zu den einzelnen TN-Gedichten
(5. 471-499) sind tberaus niitzlich und aufschluBreich, weil Spees
frithbarocke, der Mundarr verpflichtete Sprache semantisch von der
heutigen Hochsprache sehr oft stark abweicht und daher auf beson-
dere Weise erliuterungsbedirrftig ist. Bedenkens- und verwirkli-
chenswert ist die Anregung van Qorschots, den Bedeurungen einiger
Lieblingsworter Spees wie »kraus« und »schweben« einmal eigene
Untersuchungen zu widmen (vgl. S. 472, 494). Unter den Wort-
erkldrungen finden sich aufferdem zahlreiche (iiber die Randbemer-
kungen Spees in den verschiedenen Handschriften hinausgehende)
Hinweise des Herausgebers auf Bibelzitate, -anklinge und -entleh-
nungen in Spees Liedern, die um so hilfreicher sind, je mehr die Bi-
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belfestigkeir selbst unter heutigen Theologiestudenten (von Germa-
nistikstudenten gar nicht za reden) zu witnschen tibrg lafr.

- »Nachwort« {S. §11-353}). Es begrundet die Wahl des Grundrextes;
es versucht, die Genese des TN-Textes zu rekonstruieren; es erdrtert
die Frage nach den prasumtiven, fur den Erstdruck verwendeten
handschriftlichen Textzeugen; es prasentiert ein recht kompliziertes
Stemma der Handschriften; es weist auf einen weiteren, vom Her-
ausgeber bei der Textkonstitution, den Lesarten und der Unter-
suchung der Textgenese nicht bertcksichtigten Textzeugen hin: eine
Kolner Handschrift mit Festauffithrungen der Katechismusschulen
(1636-1650), in der mehrere TN-Lieder zum Teil oder vollstandig
notiert sind; es zieht stilisrische Folgerungen aus den neuen entste-
hungsgeschichrlichen Daten und schliefse mit einigen Einzelbemer-
kungen, etwa zum noch immer nicht identifizierten Herausgeber des
Erstdrucks der TN.

- Reproduktion von 28 Melodien zu TN-Liedern (5. 555-583).

- »Bibliographische Hinweise« (S. 585-589) auf die 1968 bis 1983
erschienene, vor allem die TN betreffende Sekundirliteratur zu
Friedrich Spee.

Die neue historisch-kritische Ausgabe der TN stellt nicht allein eine re-
spektheischende, grundsolide, sondern eine hervorragende, iiberaus
ertragreiche edirorische Leistung dar, mit der sich der Herausgeber ver-
siert und umsichtig auf der Hohe des neuesten Forschungsstandes der
Textkritik und Editionstechnik bewegt. »Durch die Veroffentlichung
bisher unbekannter oder schwer zuganglicher Daten ein sichereres
Fundament fiir Studien« Gber die TN »zu legen« (S. 552), war erklir-
termaflen das Hauptziel, das sich der Herausgeber mit seiner Neuediti-
on gesteckt und das er mit editorischer Bravour erreicht hat. Wer sich
in den nachsten Jahrzehnten wissenschaftlich — sei es philologisch ader
theologisch — mit Spees TN auseinandersetzen will, wird sich der vor-
bildlichen, den authentischen Text der Trierer Reinschrift abdrucken-
den Edirion van Oorschots bedienen miissen, die — als bisher einzige in
der langen Editionsgeschichte der TIN — dem hohen Anspruch einer
historisch-kritischen Ausgabe in fast allen Belangen und Bereichen
gerecht wird.
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Drei Bilder und ihre Bedeutung fur Spees
Gedichtsammlung Trutz-Nachtigall

Ein Vergleich

Als sich der Verfasser vor mehreren Jahren zum ersten Mal intensiver
mit der Trutz-Nachtigall von Friedrich Spee zu beschaftigen begann,
stiefs er im Nachwort zur kritischen Reclam-Ausgabe der Trutz-Nach-
tigall, die Theo G. M. van Oorschot herausgeben hat, auf die folgen-
den Zeilen (Seiten 343 und 346):

Auf den Brunnen hat sich die Nachtigall gesetzt: die ganze Kraft
ithres Gesanges entspringt aus dem Leiden und Tod Jesu. Wir
wiirden uns sehr irren, vergaffen wir {iber dem scheinbar so hel-
len Ton mancher Trutz-Nachtigal-Lieder diesen Ursprung von
Spees Dichtung. Die Gefahr einer solchen Irrefihrung beginnt
allerdings schon bei dem viel kunstreicheren Kupferstich des
posthumen Erstdrucks. Die klare Struktur der Strafburger
Zeichnung ist hier verwischt. Nicht langer heftet sich das Auge
sofort auf den leidenden Jesus und die ganz in seinen Anbiick
versunkene Frauengestalt, es wird zunichst in die Allee hinein-
gezogen und findet erst spiter zu den an den Rand gedrangien
Gestalten. Hier Uberwuchert die Form den Sinn. Der Stich ist
vierzehn Jahre nach Spees Tod entstanden. Das Mifiverstehen
von Spees Dichtung hat offenbar schon damals begonnen.

Diese Zeilen gaben den Anstoff zu dem folgenden Beitrag, der in
mehrjihriger Beschiftigung mit der Trutz-Nachtigall und den zu ihr
gehorenden Titelbildern entstanden ist.

Die Bildvorlage bei Herman Hugo

In einem Bild der 1634 erschienenen Ausgabe der Pia Desideria des Je-
sutten Herman Hugo sitzt ein Wanderer einsam inmitten einer dden,
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von Menschen unbewohnten Gegend. Er ist von einem langen Marsch
ermudet, die Beine hat er vor sich hingestreckt, die Hinde zusammen-
gefalter auf die Schenkel gelegt. Die Armel sind hochgekrempelr, die
Fufle nacke, sein Kopf ist ohne Bedeckung. Die FuifSe hat sich der Wan-
derer auf der langen Reise in dem glithendheiffen Sand wund gelaufen,
auf den ungeschiitzten Kopf brannte heif§ die Sonne. Andichtig auf
dem Boden (wahrscheinlich einem Stein) sitzend schaut er nun zu Chri-
stus empor, der dicht vor thm mit Hinden und Filen an einen Baum
genagelt hiangt. Der Dantedersitzende ist sehr einfach gekleidet; aut
dem Riicken trigt er einen rucksackarrigen Beutel, an dem man ihn als
Wanderer erkennt, der einen weiten Weg zuriickgelegt hat und dessen
Reise auch jetzt noch nicht zu Ende ist.

Christus wird auf diesem Bild als Gott Amor, als Gort der Liebe dar-
gestellt. Wie dieser iiberrascht er die Menschen und schlige sie in sei-
nen Bann. Zwar fehlen ithm auf diesem Bild Pfeil und Bogen, zwei fiir
den Liebesgott sonst typische Attribute, doch besitze er wie der Gott
Amor Fliigel und zeigt ein unschuldig kindliches Aussehen. Der Heili-
genschein, der sein Haupt umstrahlt, wie auch die Dornenkrone wei-
sen thn als Christus, den menschgewordenen Gottessohn, aus. Er
blickt den vor ihm sitzenden Wanderer freundlich an und scheint sich
sogar mit ithm zu unterhalten. Wie der Text Sub vmbra illius, quem
desideraveram, sedi {Im Schatten dessen, nach dem ich gesucht hatte,
habe ich mich niedergelassen) unter dem Bild besagt, hat Christus den
ermattet vor ihm Sitzenden schon vorher so an sich gefesselr, daf§ die-
ser die Mithen der weiten Wanderschaft auf sich genommen und ihn in
dieser Gegend fernab von den Menschen und jeder Zivilisation aufge-
sucht hat. Wie der Andachtstext berichtet, zu dem dieses Bild gezeich-
net ist, hatte die heiffe Sonne den Wandernden so geschwicht, dafs er,
miide und erschopft, sich nach dem Schatten eines Waldes gesehnt
oder auch nur den Schartten ecines einzigen Baumes herbeigewtnsche
hat, eines Baumes wie der, vor dem er jetzt sitzt.

Der Baum, an dem der Gekreuzigre hangt, ist voll Laub; er ist hier
als Baum des Lebens, nicht als das tote Holz des Kreuzes dargestellt.
Dem Verschmachtenden spendet er den rettenden Schatten. Nach oben
sind seine Aste so auseinander gebogen, daf} die Arme des Gekreuzig-
ten hoch erhoben und ausgebreitet an sie angenagelt werden konnten.
Wie auch die ausgebreiteten Fligel an den Schultern des Gekreuzigten
erwecken die Arme den Eindruck, als wolle der Gekreuzigte den vor
ihm Sitzenden mit ihnen umarmen.
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Die Landschaft hinter dem Vordergrund ist karg, nur von wenigen
Biischen bestanden. Sie verliert sich in einer ebenen Weite. Kein Berg,
wie sonst meist auf den Gemalden des Barock, begrenzt den Gesichrs-
kreis am Horizont. Um hier Christus zu finden, hat der Wanderer sehr
weit gehen miissen.

Der Zeichner hat die Figur des Wanderers im Profil, die Figur Chri-
sti im Halbprofil dargestellt. Dies bewirkt, daff die Gesichtsziige des

gekreuzigten Christus deutlicher zu sehen sind, als wenn seine Gestalt

im Profil erschiene. Es wire in der damaligen Zeit wahrscheinlich un-
passend gewesen, die Hauptfigur Christus, den menschgewordenen
Gottessohn, im Profil darzustellen.

Wie bereits angedeutet, stellt das beschriebene Bild eine Illustration
zu einem Gebetstext der Pig Desideria dar; es ist damit nicht Selbst-
zweck und nur im Zusammenhang mit dem Text zu schen, der zu die-
sem Bild gehort. Auch in dem Gebetstext wird Christus nicht beschrie-
ben, als hinge er an einem Kreuz, auch hier wird er als in eine elnsame
Gegend versetzt und an einem Baum gekreuzigt, nicht an ein Kreuz ge-
nagelt dargestellt. In Anspielung auf den Stndenfall im Paradies, wo
Adam und Eva, die ersten Menschen, von den verbotenen Friichten ei-
nes solchen Baumes gegessen haben und aus diesem Grund aus dem
Paradies vertrieben worden sind, ist er hier zu einem Apfelbaum ge-
worden. Der Apfelbaum mit den verbotenen Friichten ist hier jedoch
nicht mehr der Baum der Siinde, er wird zum Baum des Lebens, weil
Christus die Menschen erldst und so das Ubel zum Guten verkehre hat.
Die Ursiinde der ersten Menschen hat bewirkt, dafs der Gottessohn als
Erloser von Sinde und Tod Mensch geworden ist.

Mit vielen Worten wird in dem Gebetstext geschildert, wie die Son-
ne heify vom Himme] brennt. Der Wanderer, auch hier ein Pilger auf
der Reise nach dem cwigen Heil im Jenseits, kommt von weit her. Er
hat sich ermattet im Schatten des Baumes niedergesetzt und sucht, sich
von den Strapazen seiner mithsamen Reise zu erholen. Seine FiifSe sind
wund gelaufen, von der Hitze des Sandes wurden sie verbrannt. Wir
diirfen annehmen, daff — wie in der damaligen Zeit so mancher auf
seiner Pilgerreise — der Pilger barfiifsig gewandert ist und die Sonne thm
unbarmherzig auf sein unbedecktes Haupt herabgeschienen hat. Des-
halb hat er den rettenden Schatten gesucht, durstig und erschopft sehnt
er sich nach dem Wasser einer ihn erquickenden, kithlen Quelle. Chri-
stus ist auch in dem Gebetstext noch nicht gestorben, denn auch hier
unterhiilt er sich mit dem vor ihm Daniedersitzenden. Als selbst schwer
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Leidender, angenagelt an den schattenspendenden Apfelbaum, spricht
er dem Mutlosen Mut zu, muntert ihn auf, trotz aller Mithen und Be-
schwerden durchzuhalten. Der Pilger fafit nun wieder neuen Mur und
ist aufs neue bereir, aut dem beschwerlichen Weg zu seinem ewigen
Heil weiterzugehen. Auf den anriken Gott Amor und seine brennende,
verbrennende Liebe weist der Schlufisatz des Gebetstextes hin, der in
der alteren Fassung von 1628 heifit:

Wenn zwel, die sich lieben, an ihrer Licbe sterben,
Ertrankt der Schmerz die Liebende in den Fluten der Trinen,
den Liebenden verbrennt Amor mit seinem Feuer.!

Das Titelbild in der StraBburger Handschrift

Der beschriebene Kupferstich, den Carolus Blancus angefertigt hat, ist
die direkte Vorlage zu der Federzeichnung, die man als Titelbild im
StrafSburger Autograph von Spees Trutz-Nachtigall findet. Der Zeich-
ner dieses Bildes — wahrscheinlich war es Spee sefbst oder doch je-
mand, der auf seine Anweisungen hin das Bild gezeichnet hat — iiber-
nimme nicht nur das Motiv des Wanderers, sondern lehnt sich auch
sonst in vielem eng an den Stich des Blancus an. Im Titelbild der Truzz-
Nachtigall aber sitzt kein einfacher Wanderer am Boden und schaut
sehnsuchtsvoll zu dem gekreuzigten Christus empor, hier trige der Pil-
ger das Kleid eines Geistlichen, das in manchem einem Gewand
gleicht, mit dem sich Ménche bekleiden. Wahrscheinlich ist es der
Dichter der Trutz-Nachtigall selbst, der von der Liebe zu Christus in
den Bann geschlagen uns hier begegnet. Auf jeden Fall aber handelt es
sich um einen Mann und nicht um eine Frau, nicht um die Sponsa des
Giildenen Tugend-Buches oder die Sponsa der Trutz-Nachtigall, wie

" In der alteren Fassung heifit es:
En duo qui canffam praebent sibi mortis, Amantes;
Hane Dolor hauric aquis, hunc Amor igne cremat.

Spater wurde das Distichon umgedndert in:

En duo qui cauffam praebent sibi mortis, Amantes;
Mergitur haec lacrymis, ignibus ille perit.
Wenn zwel, dic sich lieben, an ihrer Liebe sterben,
dann versinkt die Liebende in der Flurt ihrer Trinen,
der Liebende aber stirbt in der Glut des Feuers.
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Emmy Rosenfeld glaubt.? Die Sponsa der Trutz-Nachtigall ist nur indi-
rekt gemeint. Der Dichter schildert, indem er sich in die Gestalt eines
rastlos umherfliegenden Vogels, der das Lob Gortes singt, hineindenkt,
sich in die Gestalt der »Trutz-Nachtigall« verserzt, die auf dem Bild
dargestellte Sitwation im Eingangslied. Nachdem sich die Trutz-Nach-
tigall bereits am Olberg niedergelassen und zusammen mit »der siissen
Lerch« von der Todesangst Christi gesungen, sich auch bei den Hirten
lingere Zeit aufgehalten und dort schéne Verse gedichtet hat, setzt sie
sich schliefflich »an grober Eichen«, bei dem Kreuz Christ, nieder.
Hier aber kann sie nicht lange genug verweilen und vom bitteren Lei-
den und dem Tod Christi singen. Spee schreibt im Eingangslied Stro-
phe 10, Vers 5 bis 8 von der Trurz-Nachtigall und dem Dichrer:

Sichs setzt an grober Eichen
zur schnéden Schedelstatt,
Wil kaum von dannen weichen,
Wird Creutz, noch peinen satt.

! Daf die Sponsa in der Federzeichnung Spees eine Frau sein soll, meint Emmy Rosen-
feld daraus schlieffen zu kdnnen, daff auch im Erstdruck eine Frauengestalt ais Spon-
sa zu schen ist. Weiter schliefir sie dies aus der Haltung der Gesealr, ans dem Aussehen
der Arme und der Haare. Die Haltung, das Gesicht und die Haare sind jedoch nichz
typisch fiir eine Frau. Das emporgezogenene Obergewand, das einen Teil der Beine
bis in die Oberschenkel hinein aufdeckt, wire damals fur eine fromme Frau sogar un-
schicklich gewesen und hatte mit Sicherheit Anstoff errege, zomal auch Christus auf
dieser Zeichnung nicht nackr erscheint, sondern, ganz gegen den Bericht der HL
Schrift, mit einem Rock bekleider zu sehen isc. Auf verschiedenen Abbiidungen der
Zeichnung im Strallburger Autograph ist dieser Teil der Zeichnung niche sehr deut-
lich zu erkennen, weil cin Stempel, den man auf der Riickseite des Blattes angebrache
hat, hier durchschimmert und die fein gezewchneten Linien und Striche kaum deutlich
werden ldft. Die ecwas iiberbelichtete Photographie bei Joachim-Friedrich Ritter in
seinem Buch Friedrich von Spee 1591-1635 (genaue Angaben siehe unten) 1d6¢ die-
sen Teil der Zeichnung schirfer sichthar werden. Uberdies eigner sich ein Mann bes-
ser als eine Frau, um einen Pilger auf einer weiren Reise darzustellen. Solche Pilgerrei-
sen bargen namlich fur Frauen, wenn sie sich allein auf eine solche Reise begaben,
viele zusirzliche Gefahren in sich. Sich allein auf eine solche Pilgerreise zu begeben,
schickte sich darum fiir eine fromme Frau nicht. Gustav Balke und andere Autoren
vor Emmy Rosenfeld hatten stets in dieser Figur eine » Monchsgestalt« erblicke. Viel-
leicht hat neben dem Srich im Erstdruck auch die Abwandlung des Geistlichen in eine
Frau, wie sie im Titelbild der Pariser Handschrift zu sehen ist, Emmy Rosenfeld dazu
verleitet, nicht in der am Boden sitzenden Gestalt einen Mann zu sehen. — Vgl. dazu:
Emmy Rosenfeld: Friedrich Spee von Langenfeld. Eine Stimme in der Wiiste. Berlin
1958, 5.199 und: Trutz-Nachtigall von Friedrich Spee. Hrsg. von Gustav Balke. ( =
Deutsche Dichrer des 17. Jahrhunderts, Bd. 13) Leipzig 1879, Vorrede. — Zum Bild
vgl.: Joachim-Friedrich Ritter: Friedrich von Spee 1591-1635. Ein Edelmann,
Mahner und Dichter. Trier 1977, Abb. 6 nach 8. 16.
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Ob sich Spee personlich in dieser Gestalt des Bildes erblickt und
sich damit im Sinne der Maler des Spatmittelalters und der Renais-
sance hat verewigen wollen, mufs offen bleiben. In der Person eines
Mitglieds der Gesellschaft Jesu hat Spee sich unter der Zeichnung als
der Dichter der Trutz-Nachtigall in einer eigenhindig geschriebenen
Inschrift vorgestellt, als solcher erscheint er auf dem Bild der Zeich-
nung. Er durfre sich in aller Bescheidenheit so als den Dichter der
Trutz-Nachtigall bekennen, denn als der Autor dieses Werkes blieb er
auf diese Weise ungenannt und riickte nicht in das Rampenlicht der
Offentlichkeit.

Die Korperhaltung dieser Gestalt ist der bei Blancus sehr dhnlich,
Der Wanderer blickt trotz seiner korperlichen Ermartung angestrenge
und voll Sehnsucht zu Christus empor. Wie bei Blancus ist er barhiup-
tig und hat die Hande vor sich hingefaltet auf die Oberschenkel gelegt.
Die Beine hat er vor sich hin ausgestreckt. Seine Fifle sind nackt, Das
Haar ist vom Wind zerzaust. Bis zu den Ellenbogen sind die Armel
hochgekrempelt, wie dies dhnlich auch auf dem Stich des Blancus zu
sehen ist. Das Obergewand ist an den Beinen leicht aufgeraffe, so dafd
hier die Beine bis zu den Oberschenkeln hinauf nackt hervorscheinen,?
Ahnlich wie auf dem Kupferstich des Blancus scheint der Liebende auf
dem Riicken eine Art Rucksack zu tragen, der ihn als Wanderer oder
Pilger kenntlich macht.

Der an einem Baum hangende Christus ist wie bei Blancus mit weit
ausgebreiteten Fligeln dargestellt, wie dort ist er mit einem Rock,
nicht nur mit einem Lendentuch bekleider. Auf dem Kopf trigt er eine
Dornenkrone, dahinter wie uber dem Haupt schwebend glinzt ein
Heiligenschein, Das Aussehen des amordhnlichen Christus wirke, so
wie auf dem Bild in den Pig Desideria, knabenhaft, auch die Haltung
gleicht der bei Blancus. Freundlich unterhalt sich der schmerzhaft Lei-
dende mit dem vor ihm Sitzenden. Einer der wesentlichen Unterschiede
zum Stich des Blancus besteht darin, daf$ ein Liebespfeil, der Pfeil des
Gottes Amor, die Brust des Liebenden durchbohrt; er soll den Betrach-
ter darauf hinweisen, daf der auf dem Boden sitzende Pilger von der
Liebe zu dem Gekreuzigten in seinem Innersten getroffen ist. Es hat
dem Blick Christi nach zu urteilen den Anschein, als habe dieser den

* Der Stempel auf der Riickseite des Bildes, der auf der Vorderseite durchscheint, Lt
auf einigen Abbildungen nichts Genaueres erkennen, da dadurch die viellecht vor-
handenen feineren Schartierungen zugedeckt werden.
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Pfeil abgeschicke.! Dieser Pfeil in der Brust des Liebenden fithre dazu
die Gestalt des Liebenden mit der Sponsa, aber auch mir dern Dichéer’
der Trutz-Nachtigall zu vergleichen; sie filhrr zu der Vermutung
dafs die Gestalt des Liebenden den Dichrer der Trutz-Nachtigall dar-
stellen soll.

Wie bei Blancus ist Christus im Halbprofil, der am Boden sitzende
Pilger jedoch im Profil gezeichnet, beide befinden sich auch wie dort
weit im Vordergrund des Bildes, in der gleichen Bildtiefe. In der Zeich-
nung bei Spee wirke der Baum, an dem Christus hingt, jedoch gedrun-
gener, damit ricke Christus naher an den vor ihm Sitzenden heran
hingt weniger hoch und erhaben iiber ihm. Der von der Liche des
Gottessohnes Getroffene muf sich aber dennoch angestrengt zuriick-
lehnen, um Christus in die Augen zu blicken, was seine innere Betrof-
fenheit nur noch stirker betont. Figentlich diirften sich die Blicke der
beiden Personen uicht kreuzen, denn Christus wendet sich nur halb
dem ihn Liebenden zu, neigr zwar den Kopf leicht zur Seite, blickt aber
dane doch nach vorne und so an dem vor oder auch neben ihm Sitzen;
den vorbei. Der daniedersitzende Pilger schaut geradeaus zu Christus
empor. Doch erwecken der zur Seite geneigte Kopf der Chriscusgescalt
und die auf dem Bild dargestellte Situation — der angestrengte Blick der
beiden und das Empfinden, daf sie sich unterhalten — bejm Betrachrer
dgn Eindruck, als sihen sich beide, Christus und der ihn Liebende, un-
mittelbar an. Auch noch aus einem anderen Grund entsteht diese c’)pti-
sche Tduschung: Christus hingt tiber der Gesralt des ihn Liebenden
und befinder sich damit in einer gréReren Bildhohe. Da der Blick in der
Hohe infolge der zwei Baumreihen, die sich weit nach hinten fortset-
zen, ebentalls nach hinten gezogen wird, erweckr dies den Findruck
als befinde sich die Gestalt des Gekreuzigten in einer gréReren Bilclriej
fe, als dies in Wirklichkeit der Fall ist, und sein Blick richte sich auf
den, der vor thm sitzt und ihn anschaut, Zu einem dem dhnlichen Ein-
druck kommir es bei dem Kupferstich in den Pia Desideria nicht.

* Hieraut macht Gerhard Schavh in seiner Deutun des Tirelkupfer
apfmerksam Siehe: Gerhard Schauh: Die Trurz%Nachtigall. %riei‘l?s:rhegsgzg'r)\gﬁ(i?
dicheer, Mnmcsiinggr, Naturlyriker oder Pocta doctus? In: Friedrich Spee bichter
Seelsorger, Bekdmpfer des Hexenwahns. Kaiserswerch 1597 — Trier 1633, Kamlog,:
der Aussreﬂlfn'g m Dusseldort 1991, Hrsg. von Gunther Franz. Stadtbibliorlhek Trier
1991, 5. 19s. Zuerst in: Friedrich Spee. Ihchzer, Seelsorger, Bekampfer des Hexen-
wahns. Zum 350. Todestag. Katalog einer Aussrellung der Stadtbibliothek ]:rier
Hrsg. von der Stadebibliothek Trier, Trier 1985,8. 119. l
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Der Baum, an dem Christus gekreuzigt hangt, gleicht in fast allen
Einzelheiten dem Baum des Blancus in den Pig Desideria: die gewunde-
nen Biegungen des Stammes, die Gabelung der Aste sind hier wie dort
ganz die gleichen, sogar die Abzweigung des senkrecht abbiegenden
Nebenastes ganz rechts ist in beiden Darstellungen dieselbe — ein siche-
rer Beweis, dal§ der Stich des Blancus Spee oder seinem Zeichner als
Vorlage gedient hat. Geiandert hat sich, wie erwiihnt, nur das eine: der
Baum bei Spee wirkt gedrungener, daher riickt Christus ndher an den
vor thm Sitzenden heran.

Hiermit endet jedoch die Ahnlichkeit der Zeichnung im StrafSburger
Autograph mit dem Stich in den Pia Desideria. Bei Spee st der Ort um
die dargestellre Szene vollig verdndert. Der Pilger ist zwar avuch hier auf
seiner Pilgerreise allein, auch hier befindet sich kein anderer Mensch in
seiner Nihe, er sitzt jedoch nicht in einer einsamen, verlassenen Ge-
gend, sondern ruhr sich am Eingang eines lang sich dahinziehenden
Laubenganges aus, der den Blick hinaus in die Ferne lenkt. Aus dem
emnsam dastehenden schartenspendenden Baum ist eine nach oben hin
vollig geschlossene Baumallee geworden, Sie erinnert in der sorgfalti-
gen Anordnung der Baume an Verdnderungen, die der Mensch an der
Naturlandschaft vorgenommen hat. Der Baum, an dem Christus
hangt, ist kein Apfelbaum, wie im Text der Pig Desideria, man darf
eher an eine Eiche denken, die Spee im Eingangslied der Trutz-Nachti-
gall und auch sonst in seiner Gedichtsammlung als den Baum erwihn,
an dem Christus gekreuzigt worden ist.” Der Laubengang ist nach vor-
ne zu offen. Dies wie auch der rucksackartige Beutel auf dem Ricken
des Pilgers weisen darauf hin, dafl dieser, als er sich niedergesetzt hat,
schon einen weiten Weg zuriickgelegt haben muf. Seme Pilgerreise ist
auch jetzt noch nicht zu Ende, darauf deutet der lange Laubengang
hin. Die hochgekrempelten Armel, der hochgezogene Uberrock sowie
die Schlagschatten der linken Baumreihe lassen ahnen, daff es sehr heif§

ist und die Sonne auflerhalb des Laubenganges erbarmungslos brennt.
Der Laubengang ist nicht in jeder Weise eine Erfindung Spees oder sei-
nes Zeichners, er erinnert an die Wilder als belaubte Diacher, nach de-

* Spee erwahnt die Exche als Baum, an dem Christus starb, im Eingangslied in Strophe
10,1n Lied Nr, 37, Strophe 9, in Lied Nr. 40, Strophe 10, in Lied Nr. 47, Strophe 2, in
Lied Nr. 48, Vers 40 und auch in Lied Nr. 49, Vers 108, wo im Zusammenhang mit
den darauf folgenden Versen 116-123 die Eiche als Baum gesehen wird, an dem
Christus die Menschen erlést hat,
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nen sich der Wanderer, der in den Pig Desideria von der weiten Reise
und durch die Hitze der Sonne erschopfr ist, sehnt.

Inmlr.ten des Laubenganges, ganz in die Erde eingelassen, ohne
durch einen erhéhten Brunnenrand vom Weg abgesetzt zu sein, steht
ein Brunnen. Dieser liflt den Betrachter des Bildes an die Quelle; den-
kep, an die zu gelangen in den Pig Desideria der durstige Wanderer
strebr. Der Brunnen gehort zum Weg, er ist ganz in ihn eingebetret, ist
somit eth Teil des Weges. Der Weg aber ist die Strafe, die zum ewi:gen
Heil tiihrr, die Strafe, die der Pilger zu Ende gehen mulS. Vier Wasser-
strahlen entspringen dem Brunnen, sie stellen symbolisch vier der fiinf
Blutstréme dar, die aus den Wunden Christi fliefen. Nur vier Wunden
sind Christus erst im Augenblick zugefiigt worden. Der fiinfte Blut-
strom, der der Seitenwunde entstrémt, fehlt, denn Christus lebt noch
upd unterhilt sich mit dem vor thm Sitzenden: die Seitenwunde, durch
die das Herz durchbohrt wurde, wiirde anzeigen, daff Christus gestor-
ben ist. Der Brunnen, der die noch blutenden Wunden Christi verkér-
pert, stellt symbolisch Christus am Kreuz zu einer Zeit dar, da er noch
lebt. Aus der Spitze dieses Brunnens entsprieffen die méicht’igen Blatter
eine.r Blume oder die Zweige eines Strauches.* Wie der Baum, an den
Christus genagelt ist, nicht den Tod, sondern das Leben Verkdépert SO
driickt auch die dem Brunnen entsprossene Blume oder der aus d’em
B.runqnen herausgewachsene Stranch die Uberwindung des Todes durch
die Erlosung und das neue Leben in Christus aus. Daneben ist dieses
Zeichen des Lebens auch ein Sinnbild der Liebe. Hier lassen sich Paral-
lelen zu dem Geschehen im Vordergrund erkennen. Oben auf der Blu-
me oder mitten im Strauch sitzt die Trutz-Nachrigall. Sie ist als solche
deutlich an dem Pfeil, der ihr aus der Brust ragt, zu crkennen; die
Trutz-Nachtigall aber ist der Dichter des Liederzyklus. Der Pfeil iI‘,l der

* s lafic sich niche genau erkennen, ob es sich dabei um dic Bldzrer einer liberdimen-
;mna_ll gtoﬁcn Blume oder die belaubten Zweige eines Strauches handelt. Vielleicht
ist die Eigenart dieser Pflanze ersc dadurch entstanden, dafl der Vogel der auf der
Blume oder in den Zweigen des Strauches sitze, dem Bild erst nachtrégiich hinzugel—
tugr wurde. (Siehe Niheres zur nachtraglicher Hinzufiigung der Bilder des Brun‘nens
und der Trurz-Nachtigall in: Friedrich Spee: Trutz-Nachtigall. Hrsg. von Theo G. M
van Oorschot. Bern 1985, S. 275.) DaB es sich bei der Pflanze auf dem Brunnen‘um'
¢ine Blume handeit, darzuf konnten unter Umstidnden die Verse 64-80 des Liedes
Nr. 48 der Trutz-Nachngatl hindewten, auf die Zweige einer Palime ader eines an-
;i_t‘rsln Baumes oder Strauches, der Frichre trige, die Verse Nr. 46-53 des g!ei\chen
Aedes,
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Brust des Vogels und in der Brust des daniedersitzenden Pilgers zeigt
an, dafl beide Gestalten als identisch zu betrachten sind. Es kann vom
Sinnbiid der einen Figur auf das Sinnbild der anderen riickgeschlossen
werden. Wie der Liebende im Vordergrund blickt der Vogel ange-
strengt zu dem Gekreuzigten hin. Ob er als Trurz-Nachrtigall singr, wie
dies im Eingangslied zur Gedichtsammlung gesagt wird, und Christus
als Erloser preist, ist hier nicht deutlich zu erkennen, aber doch zu ver-
muten. Es kommt wie schon bet dem Brunnen und dem Gekreuzigten
zu einer Doppelung des gleichen Motivs, einer Erscheinung, die man
haufiger im Barock antrifft. Die Doppelung der Motive setzt sich noch
fort: Wie der Blick Christi und die Unterhaltung des Pilgers mit dem
am Baum Hangenden bewirken, daff der Pilger in Liebe zu dem Ge-
kreuzigten entbrennt, so bewirkr auch die Kraft, die von den vier Was-
serstrahlen als den Wunden Christi ausgeht, dal8 die Trurz-Nachtigall
sich in Liebe zu dem Gekreuzigten entziindet, sich ihm zuwendet und
ihn preist. Die dem Brunnen entsprieiSende Blume oder die Zweige des
Strauches stellen wie Christus in der Gestalt Amors ein Symbol des Le-
bens und der Liebe des Erlosers zu den Menschen dar, sie greifen sym-
bolisch die Liebe des Gekreuzigten zum Liebenden im Vordergrund
wieder auf. Die Wirkung, die vom Blick Christi auf den Liebenden,
und die Wirkung, die vom Brunnen und seinem Wasser auf die Nachti-
gall ausgeht, gleichen einander, nur dafd sich hier im Symbol das aus-
driickt, was im Vordergrund unmittelbar zu sehen 1st. Ein weiterer Un-
terschied liegt darin, daff der Blick des Vogels sich nicht zuriick auf den
Brunnen, sondern auf den leidenden Christus richtet, und so die beiden
an sich parallel verlaufenden Handlungen durch diese Kemmunika-
tion miteinander in Beziehung gesetzt werden. So wird das Geschehen
im Vordergrund mit dem Geschehen im Mirttelgrund verbunden, und
beide verschmelzen zu einer Einheit.

Spee oder der von ithm beauftragte Zeichner hat die Zeichnung des
Brunnens erst nachtriglich dem Bild hinzugefiigt und so das Bild in sei-
ner Aussage um ein wesentliches Motiv erweitert. Auch in einigen Ge-
dichten hat Spee in spateren Fassungen neue Strophen hinzugefiigt und
das Gesagte so nachdricklicher betont oder erginzt. Dafl dieses Bild
des Brunnens, so wie es jetzt erscheint, erst nachtrighch in die Zeich-
nung eingepallt wurde, erweist sich darin, daff der Brunnen auf ein
kleines Papierschild gemalt ist, das iber ein Loch, das in das Papier
eingeschnicten war, geklebt wurde. Der Vogel, der auf dem Brunnen
sitzt, ist dann auf ein noch einmal tiberklebtes kleines Schild gezeichnet

Dret Bilder und ihre Bedeurung 181

worden.” Auch die vie! schwiirzere Farbe, mit der der Brunnen gezeich-
net wurde, scheint anzudeuten, daf§ dieser Teil urspriinglich nicht zu
dem Titelbild gehort hat,

Von der Bildkomposition her diirfte folgendes noch von Interesse
sein:

Die Gestalt des Vogels und das Gesicht des Gekreuzigeen liegen auf
der gleichen Bildhohe. Dies hat zur Folge, daff der Betrachter den Ein-
druck gewinnt, als schaue der Vogel direkt auf Christus, dies, obwohl
die Nachtigall, im Profil gezeichnet, den Blick nach vorne richtet und
sich in der Bildriefe weit hinter dem Gekreuzigten und dem Pilger be-
findet. Die Tatsache, daf$ der Kopf Christi und der Kérper der Trutz-
Nachtigall in der Zeichnung auf der gleichen Waagerechten liegen,
stellt mir den Mitteln zeichnerischer Darstellung auch von der kiinst-
lerischen Aussage her cine enge Verbindung zwischen Christus und der
Trutz-Nachtigall dar. Dasselbe gilt fir den Brunnen; denn zieht man
vom unteren Ende des Brunnenschafts und von dessen oberen Ende,
die Blume oder den Strauch eingeschlossen, jeweils eine Verbindungsli-
nie zu dem Kopf und den Fiifen des Gekreuzigten, so erhilt man die
zwel gleichen Seiten eines gleichschenkligen Trapezes. Diese bilden die
Schenkel zu den beiden Parallelen, die durch die Figur des an den
Baum angenagelten Christus als auch durch den Brunnen hindurchlau-
fen. So entsteht eine regelmifige mathematische Figur, und Christus
und der Brunnen, das Sinnbild fiir die Erlésung durch Christus, wer-
den visuell und damirt auch geistig in einen Zusammenhang gebracht.
Damit fiallt der Brunnen nicht nur eine sonst leer wirkende Stelle inmit-
ten der Baumallee aus. Auch der im Vordergrund sitzende Pilger wird
in diese Verbindung miteinbezogen. Sieht man genauer hin, dann bil-
den die Linien, die vom Gesicht des Gekreuzigten zur Nachtigall und
von dort aus zum Gesicht des Liebenden gehen, zusammen mit der Li-
nic der Blickachse vom Pilger im Vordergrund zu Christus ein gleich-
schenkliges rechtwinkliges Dreieck. Diese Linien stellen so ein harmo-

" Naheres vergl.: Friedrick Spee: Trurz-Nachrigall. Hrsg. ven Theo G. M. van Qor-

schot, 5. 275. Es scheint so zu sein, dal§ zumindest das erste Schild aufgeklebr worden
1st, bevor der Brunnen darauf gemalt wurde, denn sonst hitte das Bild des Brunnens
nichr so gut in die Zeichnung eingepafir werden kéanen, was die Ausrichtung der ge-
dachren Linien zur Gestalt Christi hin betriffr. {Siche dazu die Ausfithrungen im Text
der Abhandlung weiter unten.) Auch ist, wie van Qorschot feststellt, die Abbildung
der Baumallee, soweit sie von dem Papierschild iberklebe worden war, nachtraglich
erganzt worden, was ebenfalls darauf hinweist, daf der Brunnen so, wie er jetzt zu
sehen ist, erst nachtriiglich zur Zeichnung hinzugefiigr wurde.
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nisch in sich geschlossenes Ganzes dar; sie betonen noch einmal den
engen Zusammenhang dieser drei oder vier Objekre, die Beziehung
zwischen Christus, dem Brunnen mit der Nachtigall und dem Pilger.
Auch die Figur des Pilgers bildet in sich ein gleichschenkliges rechr-
winkliges Dreleck.

Obwohl das Bild des Brunnens erst spiter der Zeichnung hinzuge-
tugt worden 1ist, pafit es in hervorragender Weise zu dem Bild als einem
Ganzen. Dies zeigt sich auch noch an folgendem: Eine gerade Linie
fuhrt von dem im Vordergrund Sitzenden iiber den Brunnen mit dem
Vogel bis weit in die Ferne. Diese Linie ist in diesem Bild die entschei-
dende Leitlinie, die als zentrale Gerade durch die Mitte der Baumallee
fithrt, rechts und links von den Linien, die den Alleenweg begrenzen,
flankiert. Die Seitenbegrenzungen des Alleenweges bilden die Seitenlini-
en eines wiederum gleichschenkligen Trapezes. Auf dessen vorderer Be-
grenzung sitzr die Gestalt des Liebenden auf, in dessen hintere Begren-
zung aber ragt die Gestalt der Trurz-Nachtigall und weist tiber die Be-
grenzung hinaus in die Sphire des Himmels als Ziel der Pilgerreise. Da
das Bild von einem stark erhdhten und nicht allzu nahen Blickpunkt aus
gesehen wird, ist es in eine allgemeingultigere Sphire entrickt; man
sieht das Geschehene nicht aus der Sicht des im Vordergrund Niedersit-
zenden, sondern aus einer distanzierteren Sicht. Auf diese Weise wird
das im Bild Gestaltete einer allzu personlichen Sicht entzogen und ge-
winnt einen allgemeingiltigeren Charakrer. Es will nicht nur das Gese-
hene erleben lassen, sondern unverschliisselt an alle Menschen appellie-
ren. Die Fluchtlinien der Rinder der Baumallee sowie die Linie, die in
der Mitte der Allee iiber den im Vordergrund Sitzenden und die Gna-
denquelle verlauft, werden ebenfalls infolge des erhohten Standpunkts
und des dadurch bedingten tiefer innerhalb des Bildes liegenden Haupt-
punkts deutlich als Linien wahrgenommen, die das Bild beherrschen.
Sie schneiden sich in einem gemeinsamen Fluchtpunkt, der den Blick in
die Ferne und in den Himmel lenke. Dieser liegt in der Mitte eines
Lochs, das die Baumzweige der letzten Biume der Baumallee umrah-
men, liegt somit nicht verdeckt, sondern wird noch einmal in den Mit-
telpunkt einer durch die hinteren Baumzweige umrahmten Fliche ge-
stellt und so als Mittelpunkt des entfernten Himmels sichtbar. Dies ist
fir die Aussage des Bildes nicht ohne Bedeutung. Auf diese Weise ver-
mag die Zentralperspektive auf Transzendentes, nicht im Bild unmittel-
bar Darzustellendes hinzuweisen. Sie ist ein zu diesem Zweck innerhalb
der Malerei des Barock haufiger angewandtes Ausdrucksmittel.
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Auch die Stamme der beiden Baumreihen bilden in ihrer oberen und
unteren Begrenzung sowie den Stimmen am Anfang und an ihrem En-
de zwei Trapeze. Sie ziehen wie die Allee den Blick in die Ferne. Am
vorderen Baum der rechten Reihe hingt Christus. Nur von Christus
und iiber die von ihm erwirkte Gnade, symbolisiert im Brunnen, fithrt
der Weg zum ewigen Heil. Diesen Weg mufd der Pilger noch durch-
schreiten, noch ist seine Reise nicht zu Ende: seine Hotfnung, mit Gott
vereinigt zu werden, liegt in der Zukunft, erst im Jenseirts kann sein
Hoffen Wirklichkeir werden. Die Gegenwart und Zukunft werden so
miteinander verbunden. Die gottliche Tugend der Hoffnung weist im
Vertrauen auf die gottliche Verheiffung iiber die Gegenwart in die Zu-
kunft hinaus.

Wer dieses Bild entworfen hat, ob nun Spee selbst, der Zeichner die-
ses Bildes oder auch beide zusammen, muf§ viel von der Komposition
eines Bildes verstanden haben. Er muf mit den Tendenzen seiner Zeit
vertraut gewesen sein und gewulst haben, was die zielgerecht ange-
wandte Zentralperspektive zu leisten vermag. Der Fehler in der Zeich-
nung, dafd der Blick von Christus nicht auf den zu thm Hinaufblicken-
den gerichtet ist, wie dies cigentlich der Fall sein miifite, ist der Vorlage
entnommen. Daf$ der gekreuzigre Christus nicht im Profil gezeichnet
ist, was diesen Mangel beseitigt hiitte, ist in der Tradition begriindet; es
widersprache der Wirde des Objekes, der Wiirde des gekreuzigten
Christus, ihn in der Seitenansicht darzustellen. Das zu breit gezeichne-
te Brunnenbecken diirfre jedoch seinen Grund in einem Mangel an
zeichnerischen Fahigkeiten haben.

Das Titelkupfer im Erstdruck

Der Zeichner dieses Titelkupfers, dreizehn Jahre nach Spees Tod, hat
die Intention, die in der Zeichnung des StraBburger Autographs zum
Ausdruck kommt, in vielem nicht mehr verstanden. Aus dem schlich-
ten Brunnen ist ein kunstvoll gestaltetes Gebilde geworden, das im
Vordergrund des Titelkupfers den gréflten Teil des Bildes ausfiillt. Man
weif$ nicht rechr, ob dies der Prunksucht des Barock oder dem grofie-
ren Selbstbewufitsein und der groferen Macht, die der katholischen
Kirche in den katholisch gebliebenen Teilen Deutschlands damals zu-
flofs, zugeschrichen werden mufs. Am Ende des DreifSigjahrigen Kriegs
gewinnt der Absolutismus an Macht und Bedeutung, eine einheitliche
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Titelbild-Kupierstich »Trurz-Nachrigall«, Eriedrich Spes. Koln 1649,
Foto: Landesmedienzentrum Rbeinland-Plalz,
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Konfession innerhalb der Landesgrenzen ist weitgehend das Ziel und
wird, wenn moglich, auch mehr und mehr durchgesetzt. Dabei unter-
stiitzen sich gegenseitig geistliche und staatliche Macht.

Christus und die ihn liebende Sponsa — es ist hier eine Frau - sind
ganz an den Rand des Bildes gedridngt worden. Der Gekrenzigte hingt
hoch ber der Erde. Dies ist zwar auch durch die grofle Schmalheir des
Bildes und die hoher aufragenden Biume, die die ganze Héhe des Bil-
des ausfillen, bedingt, bleibr aber doch deshalb nicht chne Aussage-
kraft. Denn selbst, wenn dies dem Zeichner des Bildes nicht bewufSt ge-
wesen ist, verrdt es unbewufSt eine andere Gesmnung als die, die Spee
vertreten hat: die personliche Bindung zu Christus ist weniger eng und
unimittelbar. Der Baum, an dem Christus hidngt, scheint im Absterben
begriffen zu sein; doch entspriefSt aus ihm (seitlich links unten) ein neu-
er, junger Trieb. Wahrscheinlich versinnbildlicht dies den Tod, der
iberwunden ist, vielleicht ist es aber auch ein Sinnbild fir den alten
jidischen Glauben, aus dem in Zukunft ein neuer Glaube, das Chri-
stenitum, erwichst. Auch hier in diesem Kupferstich wird der Gekreu-
zigte als Gott Amor dargestellt. Seine Fligel, an denen er als solcher zu
erkennen ist, sind angewinkelt, die Arme hoch iiber den Kopf hin
aufgereckt. Man hat nicht mehr den Eindruck, als wolle der Gekreu-
zigte die ihn Liebende mit seinen Armen und Fligeln umfangen. Die
Dornenkrone ist wie eine echte Krone schon geformt, die einzelnen
Dornen ragen gleichmiafig hoch und in regelmifigen Abstinden aus
dem Kranz hervor, der sorgfalug geflochten aussieht; iber dem Haupt
des Gekreuzigren schwebr der Heiligenschein tiberproportional grofi.
Ganz entgegen dem Bericht der HI. Schrift ist auch hier der Gekreuzig-
te mit einem hemdartigen Rock bekleider, der lange Armel besitzt und
bis zu den Knien reicht. Wie in den beiden Bildern vorher besitzt seine
Gestalt ein kindliches Aussehen und deutet auch so auf den Gott Amor
hin. In den Proportionen und im Gesichtsausdruck erinnert manches
bei dieser Gestalt an einfache Volkskunst,

Die Liebende, die Sponsa, ist eine schone junge Frau; ihre Figur
gleicht dem Bild einer Madonna. Eine Gestalt ahnlich wie diese ist auf
vielen Bildern, aber auch bei manchen Skulpturen anzutreffen; der
Kinstler offenbart in dieser Darstellung der Sponsa keinerlei Origina-
litdt. Wie Christus rechts ist die Sponsa ganz links an den Rand des Bil-
des gedringt worden. Keine Leitlinie fithrt von ihr oder Christus iiber
den Brunnen in die Ferne und den Himmel, Der Weg, der sich weiter
hinten an den Brunnen anschlieft, ist kein Weg zum ewigen Heil, man
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weifs nicht, wohin er fithrt. Die Sponsa sitzt, so ist anzunehmen, auf ei-

nem grifleren Stein, der von ihrem langen schénen Kleid verdeckt

wird. Dic andachug gefalteten Hiande hat sie vor sich hin auf die Knie
gelegt und hockt nun in leicht nach vorne gebeugter Stellung da. Thr

Haar ist gepflegt, am Ende des Kopfes zusammengebunden wallt esin

schonen Locken weit iiber den Riicken herab. Nicht wie bei dem Pilger
in der Zeichnung bei Spee ist es vom Wind zerzaust worden. Die Spon-
sa tragr auf ihrem Riicken keinen einem Rucksack ahnlichen Beutel: sie
befindet sich nicht auf einer langen und beschwerlichen Wanderschaft
wie der Pilger bei Spee. Aus ihrer Brust ragt ein tibergrofSer Pfeil, der
Pleil des Gotres Amor. Der Schaft des Pfeils zeigt nicht wie auf der
Zeichnung im Strafburger Autograph auf Christus. Man kann nicht
erkennen, ob die Sponsa auf Christus blickt oder nur versounen vor
sich hinsieht. Eine Blickverbindung zwischen thr und Christus ist nicht
zu bemerken, dafiir hingt der Gekreuzigte zu hoch und lehnt die Spon-
sa den Kopf nicht weit genug zurick, was den andachtigen, madon-
nenhaften Eindruck storen witrde, der von ithrer vornehmen in sich ru-
henden Haltung ausgeht. Der Blick des am Kreuz hingenden Christus
ist auch hier nicht unmittelbar auf die Sponsa gerichtet, da der Gekreu-
zigte sich nicht weit genug hin zur Sponsa wendet und diese etwas wei-
ter zuriick in die Tiefe des Bildes versetzt ist. Die Verbindung zwischen
ihr und Christus wird noch zusitzlich dadurch beeintriachtigt, dafS der
tberdimensional grofse Brunnen, der gegeniiber dem Brunnen bei Spee
weit zum Vordergrund hin geriickt ist, zwischen ihr und Christus steht,
Er zieht als erstes im Bild den Blick auf sich.

Dem prachtvoll gestalteten Brunnen — er kénnte als Zierde in einem
Park stehen — entquellen hier finf, nicht vier Wasserstrahlen. Sie ver-
sinnbildlichen die Gnadenstrome, das Blut, das aus den funf Wunden
Christi fiir die Erlésung der Menschheit geflossen ist. Man hat sich mit
den fiinf Blutstromen ganz an die alt hergebrachte Tradition angelehne
und die besondere Intention Spees nicht mehr verstanden.®

Ganz oben auf der Spitze des Brunnens sitzt ein grofSer Vogel. Er
versinnbildlicht nicht die Trurz-Nachtigall Spees, das Sinnbild des

* Auch in der Pariser Abschrift der Trutz-Nachtigall flicBen aus dem Brunnen, wie
deutlich dort zu sehen ist, nur vier stast funf Strahlen, ein Zeichen, daf§ auch der
Zeichner in der Pariser Handschrife dies als Sinnbild fir den noch lebenden Christas
verstanden hae. Obwohl die Titelzeichnuag in der Pariser Handschrift unvollstindig
i1st, zeigt sie den Sachverhalr, der hier in Frage steht, rechr deutlich. Siche: Friedrich
Spee: Trutz-Nachtigall. Hrsg. von Theo van G. M. Qorschot, 5. 287.
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Dichters der Trutz-Nachtigall, auch niche die Sponsa:® dazu fehlt thm
der Pfeil in der Brust und sein Blick wendet sich nicht dem Gekreuzig-
ten zu. Ob der Blick der Sponsa zugewandt ist, wie verschiedentlich
angenommen wird, st fraglich. Es hat eher den Anschein, als blicke
dieser Vogel zu dem anderen Vogel hin, der vor ihm fliegr. Den Schna-
el hat er wie zu einem Schrei gedffnet, die Fligel sind ausgebreitet, als
wolle er gerade auf- und dem Vogel nachfliegen, der sich vor ihm nie-
derstiirzt. Vielleicht haben beide etwas fiir sic Frefsbares am Boden
entdeckt. Wohin der Vogel, der darunter weiter nach links zu hinfliegt,
sich stiirzt, ist auch nicht zweifelsfrel wahrzunehmen. Sehr ungewifS
bleibt, ob er auf die Sponsa zufliegr." In diesem Vogel ein Sinnbild der
Maria Magdalena zu sehen oder gar ein Symbol fir den Heiligen Geist
zu vermuten', ist Spekulation. Da der Auftraggeber und auch der
Zeichner des Titelkupfers das Titelbild bei Spee in so manchem arg
mifverstanden haben, diirfre es sehr zu bezweifeln sein, dafl sie die
Lieder der Trutz-Nachtigall so genau kannten, dafl sie sich unmittelbar
an die Strophe § des Lieds Nr. 17 erinnerten, in der die Maria Magda-
lena als Taube erscheint. Es diirfte darum auch zu bezweifeln sein, daf§
sie mit diesemn Vogel die biiffende Maria Magdalena gemeint haben.
Um in diesem Vogel eindeutig die Taube des Heiligen Geistes zu er-
blicken, dazu fehlt der Heiligenschein um den Vogel, der meistens vor-
handen ist, wenn es sich um eine solche Taube handelt. Betrachtet man
die beiden Vogel zusammen mit jenem dritten, der oben auf dem Ast
eines Baumes, ganz vorne rechts im Bild verstecke sitzt, dann gewinnt
man viel eher den Eindruck, als hitten die drei Vogel mit dem Ge-
schehen im Vordergrund nichts zu tun, als stinden sie im Begriff, auf
etwas Bestimmtes, nicht niher Erkennbares, das auf dem Boden liegt,
hinabzufliegen. Withrend der erste links bereits darauf zustiirzt,
schickt sich der zweite in der Mitte an, ihm zu folgen, der dritte schaut
aufmerksam zu den beiden hin und wird vielleicht schon bald den
beiden nachfliegen. Mit dieser Szene scheint der Kiinstler der Tierliebe

* G. Schaub glaubt feststellen zu kdnnen, dai der Vogel auf dem Brunnen die Trurz-
Nachtigall darszellr und als Trutz-Nacheigall den Dichrer und die Sponsa versinnbild-
licht, Siche: G. Schaub 1991, S, 195 und 196 f. sowie 1985,5. 119 und 120,

“ G. Schaub glaubt, daff dieser Vogel auf die Sponsa zufliegr. Siehe: G. Schaub 1991,
S.197,und 1985,5. 121,

* Ermmy Rosenfeld vermutet, daf der Zeichner in diesem Vogel eine Taube dargestellt hat,
die entweder als Sinnbild fir den HI. Geist oder die biiflende Maria Magdalena dient, —
Siche: Finmy Rosenfeld, 5. 103, - Auch: G. Schaub 1991, 5,197, und 1985, 5. 121.
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der Leser Tribut zu zollen und zu beabsichtigen, etwas Leben in das
sonst so ruhige Bild hineinzubringen. Das Bild gleiter hier ganz ins
Idyilische ab, eine Feststellung, die fir diesen Kupferstich noch dfter
gilt.

Den Dichrer hat der Zeichner nach bewahrter Manier im Symbof
des Schwans dargestellt. Dieser schwimmrt im Wasser des Brunnens,
dem Blut aus den Wunden Christi. Er hat den Kopf gesenkt, so, als
wolle er ihn alsbald in das Wasser eintauchen, um vom Geist Gottes er- =
fafft zu werden und von diesem inspiriert zu dichten. Ob sich der
Schwan auf den am Baum hangenden Christus hinbewegt, wie Ger-
hard Schaub annimmt'?, lif8e sich nicht feststellen, wenn eine Bewe-
gung in dieser Richtung stattfinder, so ist sie keineswegs zielstrebig,
Der Brunnen hat gegentber dem Geschehen im Vordergrund an Eigen-
bedeutung gewonnen, er versinnbildlicht wahrscheinlich den HI. Geist
und seine durch die Kirche verwalteten Gnaden. Im Schutz und unter
der Obhut der vom HI. Geist geleiteten Kirche bewegt sich der
Schwan, last sich der Dichter hier zu seinen Liedern inspirieren. Be-
denkt man die nicht unbetrachtlichen Korrekturen, die an Spees Giil-
denem Tugend-Buch durch Zensoren der katholischen Kirche vorge-
nommen wurden, dann scheint diese Deutung nicht abwegig. Das
demiitige, andachtsmiflig Fromme im Rahmen einer konservativer
Tradition, nicht aber ein revolutionirer Geist soll gefordert werden.
Einer zu personlich ausgeprigten Frommigkeit, die sich nicht eng an
die Institution der Kirche bindet, tritt man mit Skepsis gegentiber.

Der Ort der Szene soll, so glaubt G. Schaub, am Rand eines Waldes
liegen.”* Ob dies wirklich der Fall 1st, ist nicht mic Sicherherr festzustel-
len. Nach vorne zu wird der Weg durch den Brunnen versperrr. Auch =
die Baumwurzeln und die Efeuranke, die sich zwischen den Baumwur-
zeln ausbreitet, lassen vermuten, dafl der Weg hier zu Ende ist. Ein &
Wald konnte darum hier beginnen. Die Baumreihe rechts des Weges =
gibt den Blick in die Ferne frei, auch links scheint hinter der Baumreihe =
offenes Geldnde zu liegen, denn hier dringen zwischen den Baumstam- =
men die Sonnenstrahlen durch und erhellen den Weg. Ein Wald kann &
links von diesen Biumen eigentlich nicht vorhanden sein, obwohl man =

]
E

' Siehe: Gerhard Schavnb 1991, 5. 195, und 1985, 5. 120. 3
' Dies glaubt auch G. Schaub wahrscheinlich, wenn er schreibr, daf hier ein »Lust—
witldchen« als focus amoenus ausgemalt worden ist, Siehe: G. Schaub 1991, S. 195,

und 1985, 5. 119.
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vielleicht tm erstem Augenblick diesen Findruck gewinnen mag. Viel-
leicht hat man die Baumallee in der Titelzeichnung des StrafSburger
Autographs hicr in einer schonen, idyilischen Variation nachahmen
wollen, den Sinn der Allee bei Spee aber nicht mehr verstanden. Der in
der Zeichnung bei Spee ganz ebene und geradeaus filhrende Weg ist in
dem Titelkupfer der Erstausgabe zu einem Hohlweg gewordén, der
schon und idyllisch aussieht, jedoch den langen und mithsamen Pfad
zum Heil, der noch vor dem Pilger liegr, nicht mehr zeigt. Der Weg
biegt nach links hin ab und begrenzr so den Blick, der Erdwall an det
rechten Seite gibt dem Auge Halt, Dadurch wirkt der Ort in sich abge-
schlossen und von der Aufenwelt abgeschirme. Das andidchtig From-
me, das auf die Einzelseele abgestimmy ist, wird betont. Zwischen den
weit auseinanderstchenden Baumen rechts lugt als einziges eine klcine
Kapelle hervor, zu der ein gewundener Weg hinfiihre. Diese Kapelle soll
zu einer stillen Andacht einladen. Wie auch das Geschehen im Vorder-
grund entfernt sich auch dies ins Stlle, von der duReren Welt Abge-
schlossene. Die Perspektive, von der aus alles gesehen wird, ist nicht
mehr der sehr stark erhéhte Standpunkr wie noch in der Zeichnung bei
Spee, der Punkt, von dem aus das Geschehen betrachtet wird, liegt nur
mehr etwa in der doppelten normalen Augenhéhe. In der prunkvollen
Gestalt des Brunnens und der Stille des Ortes, an den das Geschehen
verlegt ist, zeige sich die Spannung, die im religiésen Leben des Barock
wie auch in der Kunst dieser Zeit zu finden ist: die Demonstration der
Macht und Grofe cinerseits, die tiefe Innigkeit andererseits. Das relj-
giose Leben der katholischen Laien ist innerhalb ihrer Kirche auch da-
mals noch zu oft ins Passive und in die Stille verbannt: die Messe wird
in lateinischer Sprache gelesen, die Bibel darf nur von Geistlichen aus-
gelegr und erklarr werden. Die Baume der Baumreihe links stehen dich-
ter beieinander als die der Baumreihe rechts, aber auch hier wird die
Bgumreihe in der Mirtte durch eine breitere Liicke unterbrochen. viel-
lcxcht,_da@ an dieser Stelte noch ein anderer Weg in den Hohlweg ,mun
det. Die Baume schlieRen sich in der Héhe niche zu einem Laubengang
Zusammen, die Sonne scheint hell durch den Zwischenraum hindurch

den dic Kronen der Biume zwischen den beiden Baumreihen offen las-’
sen. Im Mittelgrund wird das Bild ganz von den Sonnenstrahien durch-
f!utet und zeigt sich hier dadurch hell und freundlich, Von der Idee. die
sich mit der Baumallee in der Zeichnung bei Spee verbindet, b[eik;t in

diesem Titelkupfer nichts ubrig. Hier wird kein tiefgreifendes Erlebnis

mehr, das die Seele ergreift und zu einer weiten Pilgerschaft auffordert,
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dargestelle. Als Ziel kleiner Walltahrren kiime allein die kleine Kapelle
in Frage, die versteckt zwischen den Baumstimmen links hervor-
schaut. Im Gegensatz zu dem Bild im Seralburger Autograph ist der
Ort zu einem idyllischen Platzchen umgestalter worden, das in sich von
der Welt abgeschlossen zur snllen Andacht anregr.

Dieses Idyllische, das eine gewisse Verliebtheit ins Kleine und An-
mutige bevorzugt, kommt auch in der Darstellung der Pflanzen und
Tiere deutlich zum Vorschein. Die dargestellten Pflanzen und Tiere die-
nen in der Hauptsache zur Verschonerung des Bildes. Die drei Vogel
im oberen Bildreil sowie der Schwan, der geruhsam im Becken des
Brunnens daherschwimmt, betonen schon allein durch ihr Dasein den
idyllisch friedlichen Eindruck des Ganzen. In diesem Zusammenhang
dirfte auch der Gberdimensional grofle Frosch, der rechts am Rande
des Wasserbeckens kauert, keine sinnbildliche Bedeutung, wie z. B. die
Wiederauferstehung des Fleisches, besitzen;" er dient vermutlich, so
wie die Vogel mit Ausnahme des Schwans, allein dazu, die dyllische
Stimmung zu steigern. Dies ist auch wahrscheinlich der Zweck der dar-
gestellten Pflanzen und Blumen im Vordergrund. Sie sind als einzelne
Buschel kunstgerecht tiber die Bildfliche im Vordergrund verteilt. Die
Efeuranke - eine solche diirfre es wohl den Blattern nach sein — liegt
wie zur Zierde vorn ausgestreckt. Auch hier bei ihr darf man kaum ei-
ne symbolische Bedeutung erwarten. " Sie lettet kunstvoll geschwungen
aus dem Bild heraus in die eine der Voluten iiber, die die schén und
kunstvoll gestaltete Inschrift unter dem Bild umrahmen. Im Mittel-
grund des Bildes sind Griser nur dort inmitten des Weges vorhanden,
wo die Schlagschatten der Biume hinfallen, obwohl eine solche Stelle
sich tagsiiber davernd dndert und darum in Wirklichkeit dort nicht
mehr Gras als anderswo wichst. Kiinstlerisch geschickt beleben die
Schatten mit den Grisern die sonst zu hell und einténig erscheinende
Flache des Hohlwegs mit dunkleren Ténen.

Im Gegensatz zu der Zeichnung im StrafSburger Autograph, wo die
geraden zielstrebigen Linien vorherrschen, pragen im Kupferstich des

" Fin Frosch kann damals als Symbol die Anferstehung des Fleisches bedeuten. Siehe: 2

Emblemata. Handbuch zur Sinnbildkunst des XVT. und XVII. Jahrhunderts. Hrsg.

Von Arthur Henkel und Albreche Schéne. Im Aufirage der Gotsinger Akademie der

Wissenschaften. Srurcgare 1967, 5. 601 f.

Zicrde dienen. Emblemata, S, 275 {.

" Efew und Lorbeer zu Krdnzen geflochten sollen, weil sie immergrun sind, dem Dichrer
ewigen Rubim verleihen. Emblemata, . 207 f. - Der Efeu soll gelehrten Menschen als
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Erstdrucks runde Formen die Linienfihrung. Die Begrenzungslinien
sind infolge der sie begleitenden Schattierungen weicher als in der Fe-
derzeichnung des Strafsburger Aurographs, wo sie schiirfer ausgeprigt
sind. Dies ist nicht nur durch die andere Technik des Kupferstichs be-
dingt, es hat auch inhaltliche und formale Griinde: der Findruck des
Zarten und Idyllischen wird infolge der weicheren Linien verstirkt.
Die beiden Baumstamume rechts und links im Vordergrund, ihre Baum-
wurzeln und der zwischen ihnen liegende Efeuzweig sowie die Baum-
aste mit threm Laub umgeben in der Mitte des Bildes ein heller schei-
nendes Oval, in das Christus, die Sponsa und der Brunnen eingefafit
sind.

Die Rundungen, die in dieser Eiform oben und unten zutage treten,
werden in dhnlicher Weise noch einmal in dem oberen und unteren
Rand des Brunnenbeckens wiedetholt: somit sind die Rundungen des
Brunnenbeckens dem Oval in der Form angepafit. Auch innerhalb des
Brunnens kommen bevorzugt abgerundete Formen zum Vorschein; sie
finden sich im Hohlweg und seiner Abbiegung wieder, und selbst noch
im Schwan und der Gestalt der nach vorne Gibergebeugt dasitzenden
Sponsa werden solche runden oder doch abgerundete Formen bevor-
zugt. Was die Linienfithrung betrifft, ist im Bild des Titelkupfers alles
gut aufeinander abgestimmt, es widerspricht aber der Intention, die
Spee mit der Zeichnung im Stralburger Autograph und mit seinen
Sponsaliedern in der Trutz-Nachtigall beabsichtige hat. Im Gegensatz
zu der Federzeichnung in der Trutz-Nachtigall Spees besitzt der Kup-
ferstich ein stark ausgeprigtes Hochformat. Die dadurch bedingten
extremen Proportionen im Verhiltnis der Hohe zur Breite wie auch die
teilweise recht stilisiert gestalteten Baumformen weisen ebenfalls auf
die Zeit des bereits fortgeschrittenen Barock hin.

Wie wir gesehen haben, ist das Andachtsbild in der Pig Desideria in
der Federzeichnung bei Spee um entscheidende Momente erweitert
worden. Die Kernidee des Kupferstichs der Pig Desideria aber hat der
Zeichner in dem Bild der Straflburger Handschrift beibehalten. Man
darf darum den Kupferstich in der Pia Desideria als eine Vorlage fiir
die Federzeichnung bei Spee betrachten. Im Titelkupfer des Erstdrucks
sind Tiefe und Ernst der Gedanken Spees, wie sie in dem Bild des Straf-
burger Autographs zum Ausdruck kommen, nicht mehr erfaRt wor-
den. Das Titelkupfer der Erstausgabe kann darum nicht als eine au-
thentische Wiedergabe des Bildes angesehen werden, das wahrschein-
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lich von Spee selbst entworfen worden ist.' Es diirfte zudem auch
kaum eine treffende Ilustration zu den Liedern des Sponsazyklus in
Spees Trutz-Nachtigall sein; denn daftr ist dieser Kupterstich zu sehr
idvliisch verharmlost worden. Die brennende Sehnsucht der Sponsg
nach einer Vereinigung mit Christus dart trotz der verschiedentlich in-
nigen Tone dieser Sehnsuchr und trotz der Liebe Spees fur das Kleine
und Unscheinbare, wie es in den Naturschilderungen des Dichters sich
dufert, nicht als ein Gefuhl verstanden werden, das sich ganz ins Idylli-
sche verliert. Spee kennt in seiner Trutz-Nachtigall durchaus Tone der
Leidenschaft und des bitteren Schmerzes,

Sub waslrd nbes , quem deftderaveram , fed- ) :-‘.m;- v 1131115 gren

Cant. 2. $XI¥. ram;, Sedv. Contir, 2.

%
Hermann Hugs: Pla desideria. Antwerpen 1628 und Koln 1636. Frankfurt a, M.
Bibliothek St. Georgen. Fotos: Hans . Schuffenhauer, Frankfurt a. M.

* . Schaub glaubr, daB das Titelkupfer eine authentische Wiedergabe der Federzeich-
nung des Straffburger Autographs ist. Siche: G. Schaub 1991, . 195, und 1985,
S 119,
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JOSEPH A. KRUSE

Spees Travvr-Gesang von der noth Christi
am Oelberg in dem Garten*

Geistliche Betrachtung als sprachliches Kunstwerk

Nicht nur Bicher, auch deren kleinste Teile, ein Gedicht, einige Verse
oder Strophen, haben ihre Schicksale und vermaogen ihrerseits Ge-
schmacksrichtungen und Einsichten zu bestimmen, ndamlich ihre Leser
nachhaltig zu beeindrucken, so daf fremde historische Traditionen ei-
ner ganzen Seelenkultur mit eigenen personlichen Interessen oder Er-
fahrungen cine bereichernde Symbiose eingehen. Friedrich Spee von
Langenfeld gehort zu jenen Dichtern, die im absoluten Anspruch an
sich selber obendrein it einer iiberzeugenden Begabung zur Vermitt-
Jung ihrer Weltanschauung versehen waren. Wer den Konturen seiner
Personlichkeit und seinem Werk begegnet, wird fasziniert sein. Aller-
dings ist fur dieses Erlebnis mancher Abstand zu tberwinden. Das
meint eine Entriickung durch die véllig anderen Zeitbedingungen und
Vorstellungen, also die verdnderten Konditionen des Begreifens und
Verstehens. Das beziehrt sich aber auch auf die Greifbarkeit von ver-
gangener Poesie durch ithr Angebot im materiellen Sinn.

Selbst fur Literaturinteressierte meiner Generation vom Abirurjahr-
gang 1963, und das sogar im katholischen Ordensgymnasium, war es
gar nicht so einfach, gewissermaflen auf selbstverstandliche Weise,
etwa in Hinsicht auf den Lehrplan gezwungenermaflen Persénlichkeit
und Werk Friedrich Spees kennenzulernen. Manche Handreichungen
fur den Deutschunterricht der Oberstufe enthielten zwar eine kleine
Abteilung zur Barockzeit. In der Praxis fiel das aber wenig ins Ge-
wicht. Auch bildete dann nicht geradewegs Spees Lyrik den Mittel-
punkt einer Anniherung an die Literatur des 17. Jahrhunderts. Und
wie man immer so schén wie pessimistisch zu sagen pflegt: es ist in der

* Eine kurzere Fassung cheses Beitrages wurde bei der Friedrich-Spee-Matinee aus
Anlaf des 70. Geburtstages von Theo van Qorschor in Diissetdorf-Kaiserswerth am
15. 6. 1996 vorgetragen.
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Folge nicht besser geworden. Im Gegenteil. Wir hatten wenigstens den
Vorteil einer indirekten Spee-Lektiire durch die regelmifige Verwen-
dung einiger seiner Kirchenlieder. Zumal sein Gedicht Gber den jesuiti-
schen Ordensbruder, den Indienmissionar Franz Xaver, gehorte zum
Kanon, weil dadurch der Schulpatron auf eindringliche und genuine
Weise geehrr wurde. Trotz kleiner schulischer Lesetibungen brachte
dann erst der auf Empfehlung des geistlichen Deutschlehrers gelesene
Roman von Ricarda Huch tiber den Dreiffigjahrigen Krieg jenen Sinn
fir die Spee-Zeit, der im Bonner Studium durch dortige der Barocklite-
ratur verbundene Gelehrte wie Richard Alewyn, Lothar Pikulik und
Manfred Windfuhr gliicklicherweise vertieft wurde. Damals auch be-
gegnete ich zum ersten Mal dem Namen des Spee-Forschers Theo G,
M. van Qorschot. Die entsprechende Literatur selbst erhielt durch An-
schaffung des von Albrecht Schine betreuten dritten Bandes mit Tex-
ten und Zeugnissen zur deutschen Literatur, der dem Zeitalter des Ba-
rock gewidmet ist, drei Jahre nach seinem Erscheinen (Minchen 1963)
einen Ehrenplatz in der studentischen Biichersammlung.

Unter den Speeschen Gedichten ist mir sein » Travvr-Gesang von der
noth Christi am Oelberg in dem Garten« seither besonders anrithrend
erschienen und darum seit langem liebgeworden. Das Gedicht aus der
Trutz-Nachtigall war in Gesellschaft unter anderm des Xaver-Textes
und mit Ausschnitten aus der Cautio Criminalis wie dem Giildenen
Tugend-Buch in den Sammelband zur Barockzeit von A. Schone aufge-
nommen worden (S. 162 £.} und entfaltete im Kontext des zweiten Ab-
schnitts mit Beispielen aus dem » Geistlichen Schrifttum« und vor dem
Hintergrund der tbrigen Abteilungen zur »Deutschen Sprache und
Poeterei«, zur »Hoéfischen und galanten Welt«, zum »Birgerlich-ge-
lehrten Bereich« sowie mit »Volkstiimlichen und satirischen Texten«
seinen eigentiimlichen Reiz. In einer kleinen, ganz auf den Text selbst
bezogenen Meditation machte ich Rechenschaft Giber die Grinde fir
jene Anmutung durch dieses Gedicht ablegen — in der Hoffnung, daf
dadurch auch etwas zum interpretatorischen Verstandnis der Strophen
gewonnen ist.
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Travver-Gesang von der noth Christi am Oelberg in dem Garten

L
Bey suller nacht / zur ersten wacht
Ein stimm sich gund zu kiagen.
Ich nam in acht / waf die doch sagt;
That hin mit augen schlagen.

II.
Ein junges blut von sitten gut /
Alleinig ohn geferdten /
In grosser noth fast halber todrt
Im Garten lag auff Erden.
1.
Es wahr der liebe Gottes Sohn
Sein haupt er hat in armen.
Viel wei§ und blejcher dan der Mon
Eim stein es mocht erbarmen,

v.
Ach Vatter / liebster Vatter mein
Und mufs den Kelch ich trincken?
Und mags dan ja nit anders sein?
Mein Seel nit afs versincken.

V.
Ach liebes kind / trinck aufd geschwind;
Dirs laf in trewen sagen:
Sey wol gesinnt / bald vberwind /
Den handel mustu wagen.

VI
Ach Vatter mein / vnd kans nit sein?
Und muf ichs je dan wagen?
Wil trincken rein / den Kelch allein /
Kan dirs ja nit versagen.

VIIL.
Doch sinn / vnd muth erschrecken thut /
Sol ich mein leben lassen?
O bitter Tod! mein angst / vnd noth
Ist vber alle massen.
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VIIL
Maria zart / Jungfrawlich art/
Soltu mein schmertzen wissen;
Mein Jeiden hart zu dieser fahrt /
Dein hertz wir schon gerissen.

IX.
Ach mutter mein / bin ja kein stein;
Daf hertz mir dorfft zerspringen:
Sehr grosse pein / muff nehmen ein /
Mit todt / vand marter ringen.

X.
Ade / adé zu guter nacht
Maria mucter mildre!
Ist niernand der dan mit mir wacht/
In dieser wiisten wilde?

XL
Ein Creutz mir fiir den augen schwebt /
O wee der pein / vnd schmertzen!
Dran soll ich morgen wern erhebt /
Daf} greiffet mir zum hertzen.

KIIL
Viel Ruthen / Geissel / Scorpion
In meinen ohren sausen:
Auch kombt mir vor ein dérnen Cron;
O Gott / wem wolt nit grausen!

XIIL.
Zu Gotr ich hab geruffen zwar
Auf tieffen todtes banden:
Dennoch ich bleib verlassen gar/
Ist hilff noch trost vorhanden.

XIV.
Der schéne Mon / wil vndergohn /
Fiir leyd nit mehr mag scheinen.
Die sternen lan jhr glitzen stahn/
Mit mir sie wollen weinen.
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XV,
Kein vogelsang / noch frewdenklang
Man horer in den Lufften /
Die wilden thier / trawrn auch mit mir /
In steinen / vnd in kluffren.

Der ambivalente, weil Schrecken und Schonheit verkniipfende, Zauber
dieser 15 Strophen aus der Trutz-Nachtigall von 1649, dic allerdings
schon vor 1634 entstanden sind, har bereits mit der Uberschrife zu tun,
die Trauer und Not mit Gesang und Garten verschmilzt und so an ein
einschmeichelndes rhythmisches Ende bringt. Damit wird von vorn-
herein das Bihnenbild eines locus amoenus entworfen. Am heiter-
schonen Ort wird sich der Aufrakt einer christlichen Tragodie abspie-
len. Der Zauber rithrt gleichzeitig allerdings auch aus der vertrauten
und in der Fastenzeit immer noch gesungenen Vertonung dieses Pas-
sionsliedes her, die dem Gedicht seit seinem Erscheinen eine getragene
Distanz der Besonderheit verleihe. Trn katholischen Gebet- und Ge-
sangbuch Gotteslob (seir 1975) sind von Spees Gedicht allerdings nur
ganze funf Strophen iibriggeblieben (Strophen I, ITT, VI, XIV und XV).
Diese Kompilation fiir den praktischen Gebrauch weist auf ein Pro-
blem hin, wie man Spees barockem Uberfluf auch in Anthologien
durch einfache Kiirzung beizukommen versucht hat. Wenn junge Leu-
te in der zeitweise sehr verbreiteten, geradezu klassisch zu nennenden
Lyriksammlung des »Echtermeyer/von Wiese« {z. B. in der neugestalte-
ten Ausgabe, Diisseldorf 1974) Friedrich Spee vorfanden, so durch das
Eingangsgedicht zur Trutz-Nachtigall und das gekirzte »Lob Gottes«:
»Jetzt wickelt sich der Himmel auf.« Eine ausufernde lyrische Form
steht in der Regel einer nachhaltigen Wirkung entgegen. Spees
» Iravvr-Gesang« hat dagegen ziemlich MafS gehalten. Dafd aus der
Originalfassung eine durchaus sinnvolle und immer noch wirksame
poetische Kurztorm entstehen kann, zeigr das Beispiel des Gesang-
buchs Gotteslob, firr dessen raffende Kirchenliedfassung man gewilS
Verstindnis aufbringen wird.

Spee entwirft in seinem »Travvr-Gesang« das lebendige Votivbild
fir eine geistliche Betrachtung. Die erste Strophe schafft durch Gehor
und Auge des Sprechers die Annaherung an den meditativen Gegen-
stand: ndmlich Jesu die einsame Todespein vorwegnehmende Stunde
im Garten Gethsemane auf dem Olberg, nachdem er mirt seinen Jiin-
gern das letzte Abendmahl begangen hat und bevor er von den Hi-
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schern durch den Verrar des Judas gefangen genommen wird. Inner-
halb der Karwoche bezeichner die Erinnerung daran genau die Schnirt-
stelle zwischen Grundonnerstag und Karfreitag. Spees Methode, die
Situation fir eine Besinnung vorzuhereiten, entspricht ganz seiner eige-
nen Anweisung im Giildenen Tugend-Buch, wo es im Vorspann fiir
sein »Liebreiches gebett zu JESV dem gekreutzigten, mirt dem mund
vnd hertzen zu sprechen« heifft: man solle das Gebet langsam lesen,
und was man mit dem Mund gebetet habe, dann bedenken. Im Druck
eingefiigte Sternchen sind als Haltepunkte gedacht: »da soltu ... das,
was du gesprochen, erwas tieffer mit dem hertzen bedencken, vnd die
glider oder wunden des gecreutzigsten, zu denen du geredet hast, be-
schawen, vnd also fortfahren.«' In acht nehmen und die Augen auf sei-
nen Betrachtungsgegenstand richten, so lautet denn auch der Appell
des Auftakts in der ersten Strophe des »Travvr-Gesangs«, die gleichzei-
tig die Stille der Nacht und die Klagelaute Jesu beschwort und damit
ganz in jene biblische Szene verserze, die bei Matthius, Markus und
Lukas ziemlich gleichlautend beschrieben wird. Die Verse bei Lukas
Kap. 22, 39-46 lauten in der kraftvollen Ubersetzung von Friedofin
Stier (Minchen/Disseldorf 1989);

»Und er ging hinaus und zog, wie es Brauch war, zum Olberg; es
folgten ihm auch die Jiinger. An dem Ort angelangt, sprach er zu ihnen:
Betet, daf ihr nicht in Versuchung kommt! Und er trennte sich von ih-
nen etwa einen Steinwurf weit und, die Knie gebeugt, betete er und
sagte: Vater! Wenn du willst, fithr diesen Becher an mir voriiber. Je-
doch nicht mein Wille, sondern der deine geschehe. Dach da liefS sich
ihm sehen ein Engel vom Himmel - der starkte ihn. Und er geriet in
Todesangst. Und noch ausdauernder betete er. Und es wurde sein
SchweifS: wie Blutstropfen, die zur Erde fallen. Dann stand er auf vom
Gebet, ging zu den Jiingern und fand sie eingeschlafen vor Triibsal.
Und er sprach zu thnen: Was schlaft ihr? Steht auf und betet, daff ihr
nicht in Versuchung kommt. «

Der betrachtende Zeuge, der sich in der ersten Strophe nicht in die
Vergangenheit zuriickversetzt, sondern in der Gleichzeitigkeit mit
einem sich anbahnenden Drama zu befinden meint, beschreibt in der
zweiten und dricten Strophe den laut klagenden Akreur, der anfangs
nur durch seine Stimme im krassen Gegensatz zur ansonsten ruhigen

! Fricdrich Spee: Giildenes Tugend-Buch. Hrsg. von Theo G, M. van Qorschot. Miin-
chen 1968, 5. 522,
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Nachtzeit hervortritt. Dem allgemeinen Umriff von Jugend und Sict-
lichkeit, also dem Erscheinungsbild eines idealen Menschen, dem die
absolute Veriassenheit und Todesnot im Garten zugeselle ist (11, Stro-
phe}, wird die auf den »heben« Gottessohn bezogene Identifizierung
und nihere Charakteristik des erbarmungswiirdigen Zustands an die
Seite gestellr (III. Scrophe), der von der Blasse Jesu und dem fahlen
Mondlichr seine unheimlich indirekte Beleuchtung bezieht. Dann folgt
in den anschliefenden vicr Strophen {IV-VII} die Wiedergabe des Dia-
logs Jesu und Gotevaters mit zweimaliger Rede des angsterfiilleen
Gottessohns, die nach der ersten Klage Jesu in der vierten Strophe die
zwar liebevolle, aber endgiiltige Gegenrede des Vatergottes erfahrt (V.
Strophe). Der herbe Trost Gottes, erfutle von innerer Spannung durch
den Widerspruch von gottlicher Liebe wie Treue und der Ermunterung
zur notwendigen Hingabe des Sohnes aus universaltheologischen
Griinden, erldfit dem bittenden und klagenden Jesus zwar nicht seine
Aufgabe, bereitet aber die Ergebung in den unabinderlichen Opfertod
vor. Die Intensitdt und Ernsthaftigkeit des Dialogs entsteht durch diese
doppelte Ansprache und Bitte Jesu um Gnade und Verschonung, die in
den Strophen VI und VII zwar zur volligen Akzepranz seines Loses,
aber gleichzeitig zum rithrenden Bekenntnis seiner Verlorenheit und
Angst fihrt, Darum schliefen sich mit zwingender menschlicher Logik
drei Strophen als Klage- und Abschiedsrede an seine jungfriuliche
Mutter Marnia an, die freilich wegen ihrer Abwesenheit gar keine Ant-
wort geben und uberdies selbst nur die Funktion des ochnmachtigen
Mitleidens tibernehmen kann {VIIL.-X. Strophe). Schon das Ende der
X. Strophe mit dem »Ad¢ / ade zu guter nacht« an die Mutter wendet
sich auf der verzweifelten Suche nach irgendeinem Beistand an jeder-
mann. Die Liicke und der Mangel sind einzig durch die glaubigen Be-
trachter zu schlieffen, die der poetischen Vorgabe des geistlichen Dich-
ters folgen. Die anschliefenden Marterphantasien Jesu als Selbstge-
sprach, in dem er sich die Leidensstationen und die Kreuzigung mit
ihren die menschlichen Krifte ibersteigenden Demiitigungen und
Schmerzen vor Augen stellt, filllen Strophe XTI und XIIL In der XIII
Strophe resiimiert Jesus im Olgarten seine Verlassenheit. Sein Zustand
fiihrt an den Rand der Verzweiflung, weil es sich um die duflerste Form
der Gottverlassenheit handelt, eine Leere und Nort der Seele, die zu den
extremen Versuchungen in der Geschichte der Mystik gehort. Das
Selbstgesprach zerlduft schliefllich in den beiden Schlufistrophen X1V
und XV zu einer Beschreibung von Bithne und Kulissen dieser Pas-
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sionsspielszene, die ganz von Dunkelheit und nachtlicher Srille erfille
ist: der Mond verliert anteilnehmend sein Licht, das Glitzern der Sterne
wird in der Todesangst Jesu zum mitleidigen Weinen des Firmaments,
auch der Sympathie der wilden Tierwelt in der Einsamkeit der Natur
ist sich der von Gott und Mensch Verlassene bewufSr. Grofler konnten
die Kontraste innerhalb der Schopfung nicht sein. Die beiden letzten
Strophen mit ihren naturlyrischen Elementen schlagen dabel bewuf3t
den Bogen zum Anfang des Gedichtes mit seinen nichtlichen Bedin-
gungen. Betrachter und Betrachtungsgegenstand scheinen jetzt mitein-
ander zu verschmelzen: Beter und Angebeteter haben einen gemeinsa-
men Grad der Vereinzelung erreicht. Der Beter kommuniziert mic dem
in Todesangst vergehenden Jesus im Garten, auch wenn das Ich der
letzten beiden Strophen durchaus immer noch als das des Gottessoh-
nes gelesen werden darf, Der Beter, sowohl Dichter wie Leser, ist aber
der einzige Mensch, der dem Herrn in seiner Todesnot beisteht, der mit
thm klagt, weint und die Nacht durchwacht. Damit ist er in die Schar
der Junger aufgemommen, diesen aber sogar liberlegen durch sein
heilsgeschichtliches Wissen und wachsames Handeln. Jesu Stellvertre-
tung wird nunmehr vom glaubigen, anteilnehmenden Beter mitgetra-
gen. Der mit Mund und Herzen lesende Glaubige wird durch die Be-
rrachtung erneut und vermehrt zum vollgiltigen Christen.

Spee gelingt es, diese hochtheologischen und moralischen Botschaf-
ten zu individualisieren — und zwar sowohl in Hinsicht auf die Gestalt
Jesu wie im Hinblick auf die Person des Betrachters. Er kleidet sein
religivses Anliegen und die eigene fromme Erfahrung in ein sprachli-
ches Gewand, das seinerseits bewegend und gewinnend und keinesfalls
belehrend oder moralisierend wirkt. Obwohl seine Gedichte wie alle
Jesuitenlyrik im Dienste des Glaubens und der kirchlichen Verkiindi-
gung stehen, erlaubrt er sich den geradezu privaten, ja pietistischen Zu-
gang zur Bibel. Seine Sprache der Anteilnahme und Jesusminne ist be-
stimmt von weichem Wohlklang. Neun von 13§ Strophen haben jeweils
in der ersten und dritten Zeile als zusitzlich klangvoll verbindendes
Element einen stets mannlichen Binnenreim {Strophen I-I, V-IX,
X1V-XV), dessen Ende gelegentlich das Reimschema der Strophe ver-
lift. Dadurch sind gleichzeitig auf natiirliche Weise noch mehr von je-
nen Pausen gewonnen, die in der Meditation zur Verharrung und Ver-
tiefung notwendig sind. Die nicht mit den Binnenreimen versehenen
Strophen lesen sich atemloser, beschleunigen die Handlung oder die
Rede, wihrend das Tempo, besonders spiirbar in den ruhig ausklin-
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genden letzten beiden Strophen, durch den Binnenreim verlangsamt
wird. AufSer den vokalreichen Reimen, die durch ihre UnregelmafSig-
keit noch an Modulation gewinnen, sind auch andere sprachliche Ver-
bindungen von sublimer Musikalitit zu beobachten: Assonanzen
Stabreime und intensivierende Wiederholungen. In dieser kunstvolleli
Form wird der geistliche Gegenstand geschmeidig und einprigsam.
Aus mitleidiger Beschreibung oder Aufzetchnung wird glaubiger
Nachvollzug. Die lyrische Dichtung selbst — in diesem einen Exempel
und durch die Darstellung eines kleinen, aber besonders intimen und
intensiven Ausschnitts aus der Vielzahl von geistlichen Betrachtungs-
gegenstinden — wird zur Teilhabe am Mysterium des Opfers zur Ret-
tung der Menschheit, weil es im christlichen Verstindnis immer um
das Geheimnis des Glaubens an das Wort gehr, das im Sinne des Johan-
nesevangeliums von Anfang bei Gott war und von Gott in seinem Sohn
zu den Menschen gesprochen wurde. Die Welt, das Universum ist der
Ort unserer Einsamkeit und der darauf folgenden Erlosung. Spee will
zu diesem Erlosungsvorgang als Vereinigung mit Jesus — im gemein-
schaftlichen Durchschreiten seines Todes und im Erlebnis der natiicli-
cherweise zugehorigen Angst — die passende Redeweise schaffen. deren
Kunst in der Verkniipfung von Innerlichkeit und dueren sprachlichen
Elementen besteht. Das ist ihm ohne Zweifel in einer Mischung aus
raffinierter Einfachheit und bescheiden auftretender Schénheir gelun-
gen. Jeder falsche Ton, jedes bombastische Gefithl wurden vermieden.
Sein unsentimentaler Heilsentwurf in fiinfzehn Strophen gehore in der
Tat gerade wegen sciner KrafSheit des Gefithls von Verlorenheit zu den
trostlichen Meldungen aus der Barockzeit. Man mufR sich nur in gele-
g‘entlicher Versenkung darauf einlassen und merken: auch die formali-
sierte religiose Uberlieferung eines Kirchenjahres trifft uns im inner-
sten Kern der eigenen Erfahrungen, wenn nur ein sprachmachtiger
Dl_chter uns die gleichermafen ausweglose wie gnidige Situation nahe-
bringt, weil dann unsere Ohren Gottes Wort in der Gegenwart verneh-
men und unsere Augen seine Geschichre mit den Menschen zu sehen
vermogen. Die Tageszeiten und die Natur sind dabei die Zeugen und
Borten solcher sinnstiftenden und lebensbegleitenden Erzahlungen von
existentieller Bedeutung,
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Friedrich Spees Kirchenlieder und
die lateinische Hymnendichtung

Eine Eintithrung in die komplexe Problematik

Im Diirener Gebet- und Gesangbuch von 1851 fiir die Wallfahrt nach
Kevelaer', das 1708 vom Binsfelder Pfarrer Johannes Fenger zum er-
stenmal ediert worden war, sind mehrere doppelsprachliche Liedfas-
sungen, lateinisch und deutsch, enthalten. Der Herausgeber setzte bei-
de Fassungen nicht neben, sondern untereinander, womit er aus-
dricken wollte, daf sie jeweils nach der gleichen, jedoch nicht von ihm
selbst hinzugesetzten Melodie zu singen seien. Die Liedautoren sind
nicht angegeben. Es handelt sich um folgende drei doppelsprachliche
Lieder (Hymnen): » Adoro te devote — O Christ hie merk«, »Regina
coeli jubila = Freu dich du Himmelskoénigin« und »O gloriosa Domina
- O Kénigin, gnadigste Frau«, Die deutschen Lieder sind zweifelsohne
originale Speelieder. »O Christ hie merk« war schon 1621 im Wiirz-
burger Gesangbiichlein® mit eigener Melodie erschienen, die zum latei-
mschen Hymnustext im Kélner Gesangbuch von 1620 nachgewiesen
ist, zusammen mit einer deutschen Ubersetzung. Auch eine niederlin-
dische Ubersetzung war schon 1621 erschienen’.

In das katholische Einheitsgesangbuch Gotteslob von 19735 wurde
das Speesche Fronleichnamslied »O Christ hie merk« nicht mehr auf-
genommen, obwohl es heute noch beispielsweise bei Fronleichnams-
prozessionen gesungen wird. Statt dessen wurde eine Ubertragung des
Hymnus »Adoro te devote« von Petronia Steiner aus dem Jahr 1951
mit einer Melodie aus Frankreich aus dem 17./18. Jahrhundert iber-
nommen®, Der lateinische Hymnus, jedoch ohne den Refrain » Ave Jesu

' Johannes Fenger: Ordentlicher Geistlicher Wegweiser der Dirender und hiesiger Pro-
zession ... zu dem . . . BildniR Maria von Kevelaer. Geldern 1851.

* Michael Hérting: Friedrich Spee. Die anonymen geistlichen Lieder vor 1623. Berlin
1979, Philologische Studien und Quellen, Heft 63, 5. 72.

' Ebd., 5. 283.

* Gotteslob. Kathol. Gebet- und Gesangbuch, Miinster 1975, Nr, 546, Zu »O Christ
hie merk « siche den Beitrag von Ganter Dengel in diesem Jahrbuch.
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..« 1st eine Schapfung des hl. Thomas von Aguin aus dem 13, Jahr-
hundert. Die Ubertragung von Petronia Steiner »Gottheit tief verbor-
gen, betend nah ich dir« ist siebenstrophig; die Liedfassungen bei
J. Fenger sind sechsstrophig; das originale katechetische oder Kirchen-
lied von Friedrich Spee »Von Christi Fronleichname« von 1621 ist vier-
strophig. Ich zitiere die Fassungen beider Lieder aus dem Diirener
Wallfahrtsbiichlein, wo ihnen die Uberschrift beigegeben ist: »Dieses
Lied vom hl. Sakrament begreifft in sich die Anbethung des grossen
Gottes In diesem hochsten Gur«:

1. Adoro te devote latens Deitas,
Quae sub his figuris vere laritas.
Tibi se cor meum totum subjicit,
Quia te contemplans totum deficit.
:Ave Jesu, verum Manhu, Christe Jesu,
Adauge fidem omnium in te credentium.:
O Christ hie merk, den Glauben stark und schau dies Werk,
Dies Brot all gut, Gott Fleisch und Blut, begreiffen thut.
:Ave Jesu, wahres Manna, Christe Jesu.
Dich Jesu siiff, ich herzlich grii?, o Jesu siifs:

2. Visus, gustus, tactus in te fallicur,
Sed auditu solo tuto creditur.
Credo, quidquid dixit Dei filius,
Nihil veritatis verbo verius. etc.
In der Monstranz ist Christus ganz, kein Brod Substanz.
Von Brod allein, Gestalt und Schein, vor Augen seyn. etc.

3. Incruce latebat sola Deitas,
Sed hic latet simul et humanitas.
Ambo tamen credens atque confitens
Peto, quod petivit latro poenitens. etc.
Kein Brot ist da, noch bey noch nah, in Hostia.
Was darin i1st, Herr Jesu Christ, du selber bist. etc.

4. Plagas sicut Thomas non intueor,
Deum tamen meum (te) confiteor.
Fac me tibi semper magis credere,
In te spem habere, te diligere. etc.
Nun bieg die Knie, Gott selbst ist hie, weist du nicht wie.
Was da geschicht, der Glaub wohl sicht, die Augen nicht. etc.
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5. O memoriale mortis Domini,
Panis vivus vitam praestans homini,
Praesta meae menti de (te} vivere
Et te illi semper dulce sapere, etc.
Mit Cherubim, mit Seraphim, erheb die Stimm
Und preise Gott, Gott Sabaoth, fir dieses Brod. etc.

6. Pie Pelicane, Jesu Domine,
Me immundum munda tuo sanguine,
Cuius una stilla salvum facere
Totum mundum quit ab omni scelere. etc.
Vor meinem Tod, zur letzten Noth, Christ Mensch und Gott,
Gib diese Speifs mir auf die Reis zum Paradeis. etc.

Abgesehen von wenigen Schreibweisen stimmt der deutsche Text
mit den Strophen 1 bis 4 von 1621 iiberein, mit Ausnahmen von
»Manna« statt »Manhu« in der 4. Strophe und »Was da geschicht«
statt » Wie das geschicht, der Glaub wohi sicht«. Einige Auslassungen
im lateinischen Text, durch Klammern gekennzeichnet, habe ich er-
ginzt. Damit nun der des Lateinischen nicht kundige Leser beide Lied-
fassungen miteinander vergleichen und tiberpriifen kann, ob Friedrich
Spee nur eine einfache Ubertragung des lateinischen Hymnus oder eine
eigenstindige Neudichtung auf der Basis dieses Hymnus verfafst
hat, fiige ich eine Ubersetzung des lateinischen Textes in deutscher
Prosa bei:

1. Ich bete Dich ehrfiirchtig an, verborgene Gottheit,
die du unter diesen Gestalten wirklich verborgen bist.
Dir unterwirft sich mein ganzes Herz, weil es ja mit dem Augen-
schein dich nicht erfassen kann,
Sei gegrifit Jesus, wahres Manna, Christus Jesus,
Vermehre den Glauben aller, die an dich glauben.

2. Dich anzuschauen, zu schmecken, zu bertihren ist Tauschung,

nur im Héren liegt der ganze Glaube,
Ich glaube an alles, was der Sohn Gottes sagte,
nichts ist wahrer als dieses Wort der Wahrheit,

3. AmKreuz war verborgen die Gottheit allein,

aber hier ist verborgen zugleich die Menschheit.
An beides freilich glaubend und darauf vertrauend erbirte ich,
was der reuige Schichter erbeten hat.
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4, Die Wunden schaue ich nicht wie Thomas an,
dennoch bekenne ich mich zu dir als meinem Gott.
Lal$ mich immer stirker an dich glauben,
aut dich hoffen, dich lieben.

5. O du denkwirdiger Tod des Herrn,
lebendiges Brot, das den Menschen Leben spendert,
verleih meinem Geist, mit dir zu leben
und dich mit ihm allzeit angenehm zu schmecken.

6. Frommer Pelikan, Jesus Herr,
mich Unreinen reinige mit deinem Blut,
wovon ein einziger Tropfen die ganze Welt
von jeglichem Ubel befreien kann.

Ein Fragenkomplex

Die Frage, ob auch die Strophen 5 und 6 des deutschen Liedes von
Friedrich Spee stammen, soll hier nicht erorctert werden, Sie soll einem
weiteren Beitrag vorbehalten werden; denn dieser Essay, den ich
»Friedrich Spees Kirchenlieder und die lateinische Hymnendichtung«
betitelt habe, ist in sich sehr komplex: Er enthilrt viele Fragestellungen,
die bisher von der Speeforschung noch nicht in Angriff genommen
wurden. Gibt es Gberhaupt lateinische Lieder (Hymnen), die Friedrich
Spee verfalt hat? Wie lassen sich die zahlreichen, schon vor Spee sehr
beliebten lateinisch-deutschen Mischlieder einordnen?’ Hat Friedrich
Spee solche iibernommen und teilweise verandert, hat er selbst solche
verfaldt? Wurden deutsche Lieder Friedrich Spees spiter ins lateinische
Uibertragen bzw, »umgedichtet« und von wem? Gilt also das, was ich
in meiner Speebiographie beziiglich der Ubertragung simtlicher Lieder
in der Trutz-Nachtigall geschrieben habe, auch fur die Spee’schen Kir-
chenlieder?® Ist beispielsweise Spees Auferstehungslied »Ist das der
Leib, Herr Jesu Christ, der tot im Grab gelegen ist« eine Ubertragung
des lateinischen Hymnus Ex Christi membra vivida, wie ein Hinweis
im Eigenteil des Gotteslob fiir das Erzbistum Freiburg zu Lied Nr. 823

* Vor allem dee zahlreichen Mischlieder im Wiirzburger Bichlein von 1622, Siehe Har-
ring {wie Anm. 2), passim.

* Karl Keller; Friedrich Spee von Langenfeld {1591-1635). Leben und Werk des Seel-
sorgers und Dichrers, Geldern 1990, 8. 101-113.

-
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aussagt, oder erfolgte die lateinische Version auf der Grundlage des
Spee’schen Liedes und durch wen?” Ist der deutsche Hymnus von 1628
»Beim Creutz mit Lieb und Leid verwundt« insgesamr eine Umdich-
rung Friedrich Spees auf der Basis des alten Hymnus Stabat Mater do-
lorosa? Hat Friedrich Spee auch selbst Melodien zu seinen Liedern
komponiert? Oder hat er »nur« ihm bekannte zum Teil zu lateinischen
Hymnen verfafte Melodien seinen Liedern zugrunde gelege®, wie zum
Beispiel seiner Umdichtung des licurgischen Hymnus Veni creator spi-
ritus zu »Komm heyliger Geist, Schépfer mein«’, wie auch des lateini-
schen Hymnus O lux beata trinitas zu »O heiligste Dreifaltigkeit«',
und des Hymnus Pange lingua gloriosi zu »Mein Zung erkling und
frohlich sing« 2t

Wihrend die zuletzt genannten Lieder als Transpositionen ilterer
lateinischer Hymnen durch Friedrich Spee zu registrieren sind, ist die
Antwort auf die Frage noch offen, ob die Parallelfassungen der im Pa-
derborner Gesangbuch von 1628 erschienenen und von Theo Hama-
cher Friedrich Spee zugeschriebenen Lieder O Jesw mellitissime und
O Jesu siifiest Kindelein beide originale Speelieder sind, wozu Theo
van Qorschot als Druckjahr fur das deutsche Lied 1616 angibt.*

Schliefilich sind auch zahlreiche Kommentare, die Friedrich Spee
selbst als »Quellen« fir viele seiner Lieder angegeben hat und die in
Michael Hartings Ausgabe der anonymen geistlichen Lieder Spees vor
1623 enthalten sind, miteinzubeziehen, da sie fiir die Beantwortung
mancher der obengenannten Fragen eventuell relevant sind und aufer-
dem einen Einblick in Spees »Dichterwerkstatt« erméglichen.

Dieser gleichsam als Einfithrung in die komplexe Problematik der
Thematik verfafste Essay, dessen »Hauptteil« im Spee-Jahrbuch dem-
nichst folgen soll, moge abgeschlossen werden mit den ersten drei von
acht Strophen des Spee’schen Weihnachtsliedes”’, dessen Melodie
gemald Hirting" aus dem Paderborner Gesangbuch von 1616 zum
Hymmnus Ecce nova gaudia stammi, dessen deutscher Text mit Sicher-

" Siehe dazu meinen Beitrag im Spee-Jahrbuch 1995, §. 98-100.

* Siehe Hartung {wie Anm. 2), S. 283,

* Ebd., 5. 65 1.

Y Ebd., 5. 67f,

" Ebd., S, 69-71.

"* Thea G. M. van Oorschot: Verzeichnis der anonymen Lieder von Friedrich Spee. In:
Anton Arens: Friedrich Spee im Licht der Wissenschaften, Mainz 1984, S. 79.

" Hirting {wie Anm. 2}, S. 178-180.

" Ebd., S. 285.
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heit originale Speedichtung ist und das zu den sogenannten lateinisch-
deutschen bzw. deutsch-lateinischen Mischliedern gehort:

Von der Gottheir und Menschheit

1. Das Heyl der Welt / ein kleines Kind /
Man jetz und hie auff Erden find /
Quapropter cuncti mortales
Hilariter, bilariter, bilariter, bilariter.
Conjubilemus.®
2. Das Kind ist Gott und Mensch zugleich /
O Menschheit! O wie gnadenreich!
Quapropter
3. O Menschheit! O du Giildne Kist /
Der Schatz darin die Gottheir ist.

Cuapropter

v (Jberserzung des lateinischen Texres: Deshalb lat uns, alle Menschen, zusammen ju-
bilieren: Frahlich . ..
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GUNTER DENGEL

»Q Christ hie merck«
Zur Wirkungsgeschichte eines Liedes

I. Ein personlicher Anlaf3

Ich gehe hier der Wirkungsgeschichte des Liedes von Friedrich Spee »O
Christ hie merck« nach, soweit ich bisher dessen Spuren verfolgen
konnte. Der Anlaff meiner Untersuchungen ist durchaus personlich,
fihrte mich aber auf die Suche nach der Rolle dieses frithen Liedes von
Spee 1m Frommigkeitsleben vieler Generationen meiner frinkischen
Heimat. In meiner dorflichen Pfarrei Neubrunn in der Diozese Wiirz-
burg wurden bis vor kurzem alljahrlich die Erstkommunionkinder in
die »Corporis-Christi-Bruderschaft« aufgenommen. Bei der regelmiflig
einmal im Monat gehaltenen Andacht der Bruderschaft wurde das
Lied »O Christ hie merk« gesungen. Das Lied hat sich mir besonders
eingepragt (ich wuffte natirlich nicht, dafs es von Spee ist und wer Spee
war). Es hatte fiir mich als Kind durch das »Manhu« (statt Manna),
»hie« (statt hier), »Brotsubstanz« einen fremd anmutenden, aber ge-
heimnisvollen Klang. Es hat meine Kindheit und Jugend begleitet. Ge-
nerationen vor mir im Dorf hatten ebenso das Lied gesungen. Die An-
dachten einmal im Monat, am Sonntagnachmirtag nach der Christen-
lehre, waren gut besucht, auch von vielen Mannern. Die Nachmittags-
andacht wurde frith im Hochamt noch einmal angekundige; die Leute
wurden eindringlich auf ihre Pflicht, die Andacht zu besuchen, hinge-
wiesen. Ich habe spiter weder als Student in Munchen und Miun-
ster/Westf. noch als Studienrat im Ruhrgebiet und Rheinland das Lied
mit solcher Innigkeit und Freude singen héren und selbst gesungen wie
in meinem frankischen Dorf,

Da mir kiirzlich erst bewufit wurde, dafl Spees Lied »O Christ hie
merck« in Franken eine so grofse Rolle spielte, habe ich mir vorgenom-
men, der Rezeption dieses Liedes in Deutschland genauestens nachzu-
gehen. Von meinen bisherigen Untersuchungen will ich berichten; es ist
also noch kein liickenloser Bericht.
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Il. »O Christ hie merck« —eines der frilhesten und meist verbreite-
ten Lieder Friedrich Spees - bis zur Einfiihrung des Gotteslob
1975

Seit Verdffentlichung der anonymen geistlichen Lieder von Spee vor
1623" ist klar, daR »O Christ hie merck« eines der frithesten Lieder
Spees ist. Es ist 1621 in Wiirzburg in dem Liederbuch Bell"Vedére er-
schienen und bei Hirring an 4. Stelle abgedruckr. Es hat folgenden

Wortlaut:

1.
O Christ hie merck /
Den Glauben sterck /
Vod schaw difs Werck.
Dif8 brod all gut/

Gort / Fleisch / vind blut /

Begreiffen thur.
Aue lesu,
Wahre manhu,
Christe Iesu,
Dich Jesum suf /
Jeh hertzlich grinfs /
O Jesu sufbs.

2.
Jn der Monstrantz
Jst Christus gantz /
Kein Brod Substantz.
Vom Brod allein
Gestalt vnd Schein
Vor Augen sein.
Aue lesu,
Wahre manhu,
Christe [esu,
Dich Jesum sufs /
Jeh hertzlich grafd /
O Jesu siifs.

" Michael Harting: Friedrich Spee. Die anonymen geistlichen Lieder vor 1623. Berlin

1979,

3.
Kein Brod ist da
Noch bey noch na
In hostia.
Was darin ist/
Herr Jesu Christ /
Du selber bist.
Aue lesu,
Wahre manhu,
Christe Tesu,
Dich [esum siifé /
Jch hertzlich griaf3 /
O Jesu siifs.

4.
Nun bieg die Knie /
Gott selbst ist hie/
Weistu nicht wie?
Wie das geschicht
Der Glaub wol sicht /
Die Augen nichr.
Aue lesu,
Wahre manhu,
Christe lesu,
Dich Jesum suff/
Jeb hertzlich grifs /
O Jesu siifs.
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Das Lied wurde dann in die Kélner Gesangbuticher von 1623 und
1637/1638 aufgenommen. Im Geistlichen Psalter 1638 hat es noch
eine 5. und 6. Strophe.

Mit Cherubim / mit Seraphim / erheb dein stimm
Und preise Gott / Gort Sabaoth / fiir dieses Brodt,

Fiir meinem todt / zur lerzten noth / Christ Mensch und Gott /
Gib diese speifs / mir auff die reiff / zum ParadeifS.

Seitdem wurde das Lied in dieser Form weit verbreitet.

Durch die Forschungen von Kurt Kiippers?, Martin Persch’, Peter
Tenhaef* und Bernhard Schneider® wird deutlich, dall unser Lied im
Laufe der Zeit eines der verbreitetsten Lieder Spees war, bis 1975 ein
Bruch der Tradition eintrat, wie in den Tabellen der genannten Unter-
suchungen leichr festzustellen ist, Selbst in der Aufklarungszeit, die den
barocken Liedern sehr kritisch gegenuberstand, hat sich »O Christ hie
merck« noch durchgesetzt. »Spees Eucharistielied »O Christ hie merk«
konnte sich noch am ehesten in den aufklarerischen Gesangbiichern
halten.«* In seiner » Analyse des Gesamtbestandes an rezipierten Spee-
Liedern« sagt B. Schneider:

»Zur Gruppe der am héufigsten rezipierten Spee-Lieder konnen wir
auch jene sieben Lieder zdhlen, die in wenigstens drei Viertel aller un-
tersuchten Diozesangesangbiicher beriicksichtigt wurden: Das Heil

Kurt Kiippers: Zuor Rezeption von Liedern Friedrich Spees in Bayerischen Didzesan-
Gesang- und Gebetbuchern unter besonderer Berucksichtigung der Regensburger
Tradition. In: Eckhard Grunewald/Nikolaus Gussone (Hrsg.}: Von Spee zu Eichen-
dorff. Zur Wirkungsgeschichte ecines rheimschen Barockdichiers. Berlin 1991,
S.291-308.

* Martin Persch: Spee-Lieder in Trierer Gesangbiichern des 19. uad 20. Jahrhunderts.
In: Grunewald/Gussone {wie Anm, 2), 5. 179-221.

Peter Tenhaef: Die musikalische Rezepuion Friedrich Spees in Kolner Gesangbiichern
des 17. bis 19, Jahrhunderts, In: Grunewald/Gussone (wie Anm, 2}, 5. 15%-177.
Bernhard Schneider: Die Rezeption von Spee-Licdern in den Diozesangesangbiichern
der (Erz-)Thizesen Kéln, Paderborn, Munster, Hildesheim und Osnabriick im 19,
und 20. Jahrhundert. In: Grunewald/Gussane (wie Anm. 2}, 5. 223-290. Ders.: Die
Wirkungsgeschichte der Lieder Friedrich Spees in katholischen Gesangbuchern vom
Barock bis zur Gegenwarr. In: Gunther Franz (Hg.): Friedrich Spee zum 400,
Geburtstag. Kolloguium der Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier. Paderborn 1995,
S.265-348.

* B. Schneider: Die Wirkungsgeschichre (wie Anm. 5}, 5. 279,

-
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der Welt Herr Jesus Christ, Ist das der Leib, O Christ bie merk, O Hei-
land reif die Himmel auf, O Traurigkeit o Herzeleid, Uniiberwindlich
starker Held und Zu Bethlehem geboren. s ist uniibersehbar, dafs nur
cine kleine Zah! von Spee-Liedern so unumstritten war, daf$ sie
withrend 140 Jahren in die iibcrwiegende Mehrzahl der Didzesange-
sangbiicher Aufnahme fand . . . In allen 41 Didzesangesangbiichern
des Zcitraums von 1865 bis 1960 konnten zwei Spee-Lieder nachge-
wiesen werden: das marianisch gepragte Osterlied Freu dich du Him-
melskonigin und Spees Eucharistielied O Christ hie merk.«

»Uberproportional hiufig begegnen auflerdem Spees Fasten- und
Heiligenlieder sowie allen voran die Eucharistiehieder. Zwei der drei im
Gesamtbestand anzutreffenden Eucharistielieder konnten sich einer
solch grofen Beliebtheit erfreuen. Es sind die Lieder: Das Heil der Welt
Herr Jesu Christ und O Christ bie merk. <"

Peter Tenhaef schreibt: » Aufler den im Text ausgewerteten Ergebnis-
sen sei noch folgendes bemerkt: Die am stirksten rezipierten Lieder
sind +O Christ hie mercks, -Frew dich du Himmelskanigine, »Gelobt sey
Gott der Vater< und -Zu Bethlehem geboren:. «”

Dies kommr auch dadurch zum Ausdruck, dafs unser Lied in den Li-
sten der Einheitslieder von 1916 und 1947 vertreten ist. »Zum Schluf§
sei noch bemerkt, daf unter den 23 von der Fuldaer Bischofskonferenz
in ihren Sitzungen vom 22. und 23. August 1916 vorgeschriebenen
Einheitsliedern mit O Christ hie merks, »O unbesiegter Gottesheld:
und -Ihr Freunde Gottes allzugleich: drei Speelieder waren.«" In der
Einheitsliedersammlung von 1947 mit 74 Liedern befanden sich 13
Spee-Lieder, darunter auch »O Christ hie merck«".

Erst das Gotteslob von 1975 brachte — wie schon angedeutet — den
Bruch der Tradition fiir unser Lied. Es wurde nicht in den Stammteil
ibernommen, nur vereinzelt in Dizesananhidnge.

Obwohl 1960 beim Eucharistischen Kongref in Miinchen der offi-
zielle Kongreffhymnus mit dem Refrain: » Ave, Jesu, verum Manhu«"

T Ebd., 5. 327,

Ebd., 5. 329 . und Anm. 354

¢ Peter Tenhaef {wie Anm. 4), 5. 177.

w Martin Persch {wie Anm. 3, 5. 208, Vergl. auch B. Schoeder (wie Anm. 5}, S. 300,

Vgl. B. Schneider {wie Anm. 5}, 5. 307 f.

" Theodor Schmizler: Die Gestaltung der Euchanstiefeier im KongreR. In: Statio Orbis.
Eucharistischer Weltkongre 1960 in Miinchen. Miinchen 1961, Bd. 1, 5. 105: » Aus-
klang der Andachr war der mittelalteriiche Hymnus Laetanini, den man zur Kon-
greRhymne erwihlt hatte, weil er in manchen Landern als Kirchenlied bekannt ist.«

®

e
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noch auf unser Lied verweist, sagt die damalige Ubersetzerin der Kon-
grefhymne, Maria Luise Thurmair, im Redaktionsbericht zum Ein-
beitsgesangbuch sGotteslob«

»Auf Unvollziehbares wurde verzichtet. Es gibt Texte aus den ver-
schiedenen Epochen, die nicht mehr tragbar sind, weil es vielen Gottes-
dienstbesuchern unmoglich ist, sich mit thnen zu identitizieren (O
Christ hie merks, >Tu auf, tu auf, du schénes Blut die triumphalisti-
schen Strophen von -Ein Haus voll Glorie schauete; sFest soll mein
Taufbund immer stehng :Mein Zuflucht alleine<). Solche Texte liefSen
sich nicht »modernisieren«. Aus diesem Grund haben die Subkommis-
sion 1A und die Hauptkommission auf 10 E-Lieder und iltere Lieder
verzichret.«"

Zur »Begrindung der Ablehnung« sagt Hubert Sidler iber »O
Christ, hie merk«: »Bei allem Respekt vor dem Dichter Friedrich Spee
laft sich eine solche Formulierung heute nicht mehr verkrafren: Ar-
chaismen, gezwungene Wortkiinsteleien. Darum wurde dieses Exposi-
tionslied in etliche neuere Gsb. nicht mehr aufgenommen, so Eichstitt
1952, Minchen 1968, Bamberg, Essen, Aachen. Laut Entscheid der
HK vom Juli 1972 entfillt das Lied.«"

Auf einmal soll nicht mehr gelten, was Michael Harting mit Recht
von vielen Spee-Liedern, zu denen ich auch »O Christ hie merck« rech-
ne, behauptet: »Von den kirchlichen Gesanghichern besonders in den
bauerlichen Schichten aller deutschsprachigen Gebiete katholischer
Konfession verbreiter, nahmen viele Speelieder die zweite Natur eines
geistlichen >Volkslieds« an und gelangten als »Volkspoesie«< in die Volks-
liedsammlungen des 19. Jahrhunderts. «"* Emmy Rosenfeld spricht von
einem besonders poetischen und kindlich einfachen Text.'®

Das Lied hat aber nicht nur bei Kindern, fir die es ja wohl Spee ge-
schrieben hat, seine Freunde gefunden. Es ist eine geglickte Einheit
aus: Belehrung Gber das Altarsakrament, Aufforderung zu glaubiger

" Marie Luise Thurmair: Gesichtspunkte der Text-Revision: In: Paul Nordhues/Alois
Wagner (Hrsg.): Redaktionsbericht zum Einheitsgesangbuch »Gotteslob«. Pader-
born und Stutegarr 1988, S. 201.

" ;—hlil;:rt Sidler: Begrundung der Ablehnung. In: Nordhues/Wagner {wie Anm. 13),

" Michael Hirung {wie Anm. 1}, S. 41.

i f‘;qslgySR]o;t{nfeld: Friedrich Spee von Langenfeld. Eine Stimme i der Wiiste. Berlin
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Anbetung und herzlicher Christusliebe. In kurzen einpriagsamen Zeilen
wird fortschreitend das Geheimnis des Altarsakramentes umkreist und
im klangvollen Refrain innig und eindringlich verehrt. Woher Spee den
ersten Refrainteil {>Ave Jesu, wahres Manhu<} auch iibernommen hat",
er hat ihn zusammen mit seinem eigenen innigen Ton im zweiten Teil
{(:Dich Jesum sif, ich herzlich griiff, o Jesu suff<) zu einem uniibertreff-
lichen Gruf§ an Jesus geformt,

Wenn die vielen frankischen dérflichen Gemeinden bis 1975(!) in
ithren schonen Barockkirchen bei ausgesetztem Allerheiligsten »O
Christ hie merk« begeistert sangen, erlebten diese die Woche tiber sich
plagenden einfachen Leute am Sonntagnachmittag ein gewif$ barock
geprigres religioses Gesamtkunstwerk, wie Spee es mochte und durch
sein Lied mitgestaltete, das aber auch heurte noch >tragbar< und zu sver-
kraften< ist und das geistliche Leben der Leute bereichern kinnte. Wer
kame auf die Idee, den Menschen nicht mehr Mozart-Opern zuzumu-
ten, weil sArchaismen und gezwungene Wortkiinsteleien< vorkommen?
Warum baut man in Dresden eine Barockkirche wieder auf? Wer kame
auf den Gedanken, die alten barocken Kirchen abzureiffen? Auch eine
heutige Generation zehrt von der Tradition. Wenn vielleicht manches
in den alten Liedern sich nicht mehr >modernc anhért, dann gibt es
auch die Pflicht, zu solchen Texten hinzufOhren, Man weill, daff es ein
»altes< Lied ist; man reiht sich ein In die Frommigkeit vieler Generatio-
nen, die dasselbe Lied gesungen haben, und fuhle sich dadurch mit ih-
nen verbunden im jahrhundertelangen Lob der Eucharistie.

Ich gehe sogar so weit zu sagen, man solle — soweit nur irgendwie
vertretbar — die originalen Texte der alten Lieder benutzen, man soll
erst gar nicht versuchen, sie zu >modernisieren:. Es ist immer proble-
matisch, wenn alle Epochen in die Texte verdndernd eingreifen, weil
sie glauben, sie fir ihre Zeit nachvollziehbar machen zu miissen.

" Aus den Hinweisen von F ]. Mone: Lateinische Hymnen des Mitrelaleers. Freiburg
1853, 5. 275, und W. Biaumker: Das katholische deutsche Kirchenlied in seinen Sing-
weisen. Freiburg 1886. 1. Band, S. 724, dafl dem Hymnus Adoro te devote von Tho-
mas von Aquin in verschiedenen Handschriften und Drucken nach jeder der sicben
Strophen der Refrain Ave Jesw, verum Manbu, Chrisie Jesu, adauge fidem omnium
credentrum beigegeben wurde, darf man folgern, daff Spee von daher Teile seines Re-
frains iibernommen haben kénnte. Oder es konnte auch sein, daid der mitcelalterliche
Hymnus L dessen Refrain ebenfalls mit Ave Jesu, verum Manbu, Christe Jesu be-
gmnt, Spee zu seinem Refrain angeregt hat. Vgl. Anm. 12.
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Alex Stock beschiftigt sich in einem sehr anregenden Aufsatz im Li-
turgischen Jabrbuch mit dem Problem der Auswahl und Bearbeitung
von Liedern im Gotteslob von 1975. Unter den ausgewihlten Beispie-
len geht er auch auf zwel Lieder von Spee ein: :Uniiberwindlich starker
Held«und »Tu auf, tu auf, du schones Blut.. Er fordert als Konsequenz
seiner Erorterungen neben der Bibelexegese unter anderem auch eine
ebenso notwendige Liedpredigt und eine poetisch-theologische Hym-
nologie tur die Gemeinden.”™ Auch »O Christ hie merck« wurde im
Laufe der Zeir immer wieder bearbeitet. Dazu sollen am Schluf noch
einige genauere Hinweise gegeben werden. Die Volksliedbewegung
brachre eine grundsirzliche Anderung im Umgang mit alten Texten.
Auch die Jugendbewegung, sehr verdienstvoll in der Weitergabe von
Spee-Liedern, war bel den alren Liedern »auf die ilteste erreichbare
Form zurilickgegangen, die in den weitaus meisten Fillen zugleich die
beste ist«"*, und harte nur »im Anschluff an die altesten Quellen . . ., so-
weit notig, eine fir unsere Zeit notwendige Angleichung in sprachli-
cher und melodischer Hinsicht vorgenommen«. »Ehrfurcht vor dem
wertvollen Volksgut« leitete sie »bei dieser Arbeir«.

Neben den »alten Liedern< mégen »neue geistliche Lieder« durchaus
das heutige Gefiihl mehr zum Ausdruck bringen; sie miissen ihren Plarz
haben im geistlichen Leben der Gemeinde. Ich méchte aber noch hin-
zufiigen, daff man durchaus geteilter Meinung sein kann, ob manche
neuen Texrte, die Eingang in das Gotteslob oder in andere mehr oder
weniger offizielle Kinder- und Jugendliederbiicher gefunden haben, ei-
nem Vergleich mit den angeblich »nicht mehr tragbaren alten Liedern«
standhalten.

Was Martin Persch im Blick auf die Wiederaufnahme von »Q Christ
hie merk« fiir Trier fordert, gilt auch fiir andere Diézesen: »Spee-Lie-
der wie . . . >O Christ hie merks« . . . sollten in Zukunft wieder in den
Trierer Gesangbiichern erscheinen, will man der Trierer Spee-Tradi-
tion gerecht werden . .. Denn nur, wo die Lieder Friedrich Spees weiter

® Alex Stock: Und die alten Lieder singen. Umgangsweisen mir der Liederadition bei
der Lntstchung des Einhertsgesangbuches »Gorteslob«, In: Liturgisches Jahrbuch,
Trier 45 {1995), 5. 18-31.

* Der Spielmann, Liederbuch fir Jugend und Volk. Hrsg. von Klemens Neumann. Vor-
wort zur 10, Aufl. 1947, 5. 11.

¥ Kirchenlied. Fine Auslese geisthcher Lieder, Berlin / Freiburg 1. B. 1938, Text im
Nachwort der Bearbeiter Joscf Diewald, Adolf Lohmann und Georg Thurmaier.
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gesungen werden, wird auch sein Name lebendig bleiben.« Da
scheint sich seit emniger Zeit etwas zu bewegen. Zunichst harten nur
Hildesheim und Passau »O Christ hie merk< in ihre Didzesananhidnge
aufgenommen. Regensburg har es 1986 wieder Uibernommen. »Ange-
sichts der Rezeptionsgeschichte, die tir das Lied »O Christ hve merk«
(N. 12} in den einzelnen Gesangbuchausgaben dargelegr wurde — es
blieb ven 1908 bis zum »Gotteslob« erhalten —, scheint die Wiederauf-
nahme vor allem dieser beiden Lieder |gemeint sind »Bei stiller Nacht«
und >O Christ hie merk<] in den Didzesanteil 1l folgerichtig zu sein. «*
Fur Wiirzburg wurde »O Christ hie merk« auf Initiative von Weihbi-
schof Helmut Bauer 1994 in das Beiheft zum Gotteslob (erweiterter
Eigenteil des Bistums Wiirzburg) aufgenommen. In der Verlagsauslie-
ferung des Wirzburger Gotteslob (Echter Verlag Wiirzburg) vom En-
de 1995 ist dieser gesonderte erweiterte Eigentell von 1994 bereits zum
bisherigen Eigenteil dazugebunden.

Ill. Die Corporis-Christi-Bruderschaft und die immerwahrende
Anbetung (ewige Anbetung) in ihrer Bedeutung fiir das Lied
»Q Christ hie merck«

Nach diesem Ausblick in eine allgemeinere Rezeptionsgeschichte unse-
res Liedes soll jetzt davon die Rede sein, welche Rolle die Corporis-
Christi-Bruderschaft {bzw. ihre Initiatoren und Forderer) und die im-
merwihrende Anbetung fiir das Lied »O Christ hie merck « im engeren
Raurn Frankens spielten. Wihrend Martin Persch fir die Diozese Trier
feststellt: »Unser Urteil iiber die Bruderschaftsbicher kénnen wir
kurzfassen: Sie haben wenig oder nichts zur Verbreitung des Liedgutes
von Friedrich Spee in der Didzese Trier im 19. Jahrhundert beigetra-
gen«*’, hat die Corporis-Christi-Bruderschaft im Bistum Wiirzburg fiir
die Wirkungsgeschichte unseres Liedes eine eminente Bedeutung.

1. Die Corporis-Christi-Bruderschaft

In der Didzese Wiirzburg gab es schon im Spitmittelaiter Corporis-

Christi-Bruderschaften, wenn auch nicht in Wiirzburg selbst. Ludwig =

= Martin Persch (wie Anm., 3), 8, 221,
+ Kurt Kuppers (wie Anm. 2), 5. 304,
2 Martin Persch {wie Anm. 3), 5. 193.
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FCONFRATERNITATIS
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Titelbild aus: Vollkommene Glory der H. Ertz-Bruderschaft Corporis Christi. Wiirz-
bufg 1737 (Diozesanarchiv Wurzburg), Es zeigt den Briiderschafesaltar im Dom zu
Wirzburg, der am 16. 3. 1945 zerstore wurde,
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Remling berichtet dariiber im Rahmen einer groleren Arbeir Giber Bru-
derschaften in Franken, Zum Abschluff des Kapitels »Die Corporis-
Christi- oder Engelmefs-Bruderschafren« fafst er seine Austuhrungen
aber die spatmittelalterlichen Corporis-Christi-Bruderschafren zusam-
men und gibt einen kurzen Ausblick auf die Corporis-Christi-Bruder-
schaften in der Gegenreformartion und deren andere Schwerpunkte der
Fronleichnamsfrommigkeit. Er schreibt: »lm Mittelpunkrt der spatmit-
telalterlichen Corporis-Christi-Bruderschaften steht durchweg die
Teilnahme am wochentlichen Engelamt (deswegen >Corporis-Christi-
oder EngelmelR-Bruderschaften<) und an der damit verbundenen Sa-
kramentsprozession. Fur die Einfihrung dieses Gottesdienstes in den
Kleinseddten und damit for die allgemeine Verbrettung der auf das
ganze Jahr ausgedehnten Fronlejchnamsfrommigkeit innerhalb des
Bistums kommt ihnen eine besondere Bedeutung zu. Die Gestaltung
des Fronleichnamsfestes oder anderer theophorischer Prozessionen ist
dagegen nur in Ausnahmefillen iberfiefert. Bestimmungen tiber den
Sakramentenempfang oder tiber andere Formen der Eucharistievereh-
rung wic etwa Anbetung vor dem Tabernakel fehlen vollig. Die spat-
mittelalterlichen Engelmef$- oder Corporis-Christi-Bruderschaften er-
weisen sich somirt als Forderer, aber auch als integrierter Bestandteil
der vortridentinischen Fronleichnamsfrommigkeit. Zu den gegenrefor-
matorischen Corporis-Christi-Bruderschaften besteht nur eine indirek-
te Konunuitat. Bis auf eine Ausnahme {(Kénigshofen) gehen alle spat-
mittelalterlichen Corporis-Christi-Bruderschatten ein. Die Neugriin-
dungen der Gegenreformation {nur Karlstadt und Wirzburg) berufen
sich zwar auf die alten Vorbilder, setzen die Schwerpunkrte jedoch an-
ders. So enthilt die Ordnung der Corporis-Christi-Bruderschaft in
Kartstadt von 1618 ausfihrliche Angaben ber die Beteiligung der
Bruderschaft bei den verschiedenen Sakramentsprozessionen an Fron-
leichnam und anderen Festen und bei den Versehgingen in der Pfarrei.
Ausdricklich werden die Mitglieder zum Sakramentenempfang am
Bruderschaftstag und bei schwerer Krankheit ermahnt. Jahrlich richeet
die Bruderschaft am Tag nach Fronleichnam eine Wallfahrt nach
Walldiirn zum Heiligen Blut aus. Umfangreich sind die wochentlichen
Gebetspflichten der Mitglieder (die siehen Bufspsalmen und zwei Ro-
senkrinze). Das wochentliche Engelamt fehle in Karlstadt. In der Ord-
nung der Warzburger Corporis-Christi-Bruderschaft von 1630 hat das
wochentliche Engelamt zwar einen wichrigen Platz, doch sind auch
hier die Hinweise auf den Sakramentenempfang, das tigliche Gebet,
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die Begleitung des Allerheiligsten bei Versehgangen und die jahrliche
Wallfahrt der Bruderschafr gegeben.«*

2. Die monatliche Andachr der Corporis-Christi-Bruderschaft und die
immerwahrende Anbetung in ihrer Bedeutung fiir das Lied »O
Christ hie merck«

1737 verdffentlichte der Bischof Friedrich Carl ven Schonborn (1729-
1746) eine »Vollkommene Glory der H. Ertz-Bruderschaft Corporis
Christi« zur Einfuhrung der Ewigen Anbetung im Bistum Wiirzburg,
Im Vorwort dieses Erlasses nimmt der Firstbischof Bezug auf die Bru-
derschaft, die 1630 in der Pfarrei des Dom-Stifts »zum groferen Lob
und Dienst Unsers Herrn und Heylands Jesu Christi im Allerheiligsten
Sakrament des Altars«® errichter wurde, gebieret, dafl die Bruder-
schaft im Bistum an den Orten, »wo sie noch nicht wiirklich einge-
fithret ist«, begriindet werden soll, und teilt mit, daff die »in einigen
Ertz- und Stifftern mit groffem Nutzen tibliche Immerwihrende Alt-
Catholische Anbettung unseres Herrn Jesu Christi im Hochwiirdigsten
Sacrament« eingefiihrt werden soll.

Die nach dem Vorwort folgende »Uralte kacholische Glaubens-Lehr
von der Wirde und Vollkommenheic der heiligen Ertz-Bruderschaft
Corporis Christi und der immerwahrenden Anbettung unsers Herrn
und Heylands Jesu Christi im Allerheiligsten Sacrament des Altars«
beschreibt die Bruderschaft als »eine christliche Gesellschaft vieler Per-
sonen beyderley Geschlechts, die sich besonders anwenden, dem wah-
ren Sohn Gottes Christo Jesu im Hochwiirdigsten Sacrament alle mog-
liche Ehr, Lieb, Lob, Anbettung und Danksagung zu erweisen.«* lThre
Ziele erreicht die Bruderschaft durch die Immerwihrende Anbetung
und »dergleichen firnehmste Gelegenheiten: 1. Die offtere wirdige
Communion. 2. Die tigliche Beywohnung beym H. Mef-Optfer.
3. Die Besuchung des Hochwiirdigsten Guts im Tabernackel und bey
dessen offentlicher Aussetzung; sonderlich bey denen Bruderschafts-

# Ludwig Remling: Bruderschaften in Franken. Kirchen- und sorialgeschichtliche Un-
tersuchungen zum spitmittetalterlichen und fnihneuzeitlichen Bruderschaftswesen.
Wiorzburg 1986, 5. 235 f,

* Vollkommene Glory der H. Ertz-Bruderschaft Corporis Christi. Warzburg, gedruckt
bei Marcus Aatonius Engmann, 1737, 5. 1.

* Ehd., §. 4,
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Titelbild und -blatr von: Gewohnliche Andachts-Ubungen Der Heil. Ertz-Bruderschaft
Corporis Christi, Wiirzburg 1738 (Diozesanarchiv Wiirzburg),

Versammlungen. 4. Desselben Begleitung, wann es in der Prozefion,
und zu denen Kranken getragen wird. 6. (sic!) Die Auszierung der Kir-
chen und Altdren; Und endlich ein gantz christlicher Wande!, woraus
jederman konne abnehmen, dafl alle Einverleibte zum besonderen
Diensr Jesu Christi gewidmet seyen«.,”

Bezuglich der Andachtsiitbungen der Bruderschaft verweist der
Firsthischof in seinem Vorwort verbindlich auf das Bruderschafts-
bichlein Gewdhnliche Andachts-Ubungen der Heil. Ertz-Bruder-
schaft Corporis Christi. Wiirzburg 1737 und viele folgende [ahre. In
diesen Andachtsiibungen ist sowohl innerhalb der monatlichen Bru-
derschaftsandacht (S. 22-29) als auch bei der Immerwiihrenden Anbe-

“ Ebd., 5. 7.
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tung (S. 48-60) das Lied »O Christ hie merck« abgedruckt. Bei der
monatlichen Versammlung wird unser Lied wihrend der Verehrung
der finf Wunden »unsers Herrn Jesu Christ im Allerheiligsten Sacra-
ment« gesungen. Bei der Immerwihrenden Anbetung begleitet es das
sogenannte DreifSiger-Gebet: Anhand des Rosenkranzes werden 33
Vater unser an den kleinen Karnern zu Ehren der 33 Erdenjahre Jesu 4
mit dem Lobspruch »Gelobet sei das Allerheiligste Sakrament des Al- =
tars« und funf Ave Maria {an den groffen Kérnern} zu Ehren der finf
Wunden Jesu gebetet, ebenso mit dem Zusatz: »Gelobr sei das Aller-
heiligste Sakrament des Altars. «* Durch diese beiden Andachtsformen
wurde das Lied »O Christ hie merck« im Bistum Wiirzburg also nicht
nur gedruckt, sondern tausendfach auch betend gesungen: einmal im
Monat sonntags Uiberall im Bistum, wo es eine Corporis-Christi-Bru-
derschafr gab, riglich irgendwo in der Diézese nach festem Plan bei der
Ewigen Anbetung, solange die » Vollkommene Glory der H. Ertz-Bru-
derschaft Corporis Christi« galt.

Die monatliche Andacht der Corporis-Christi-Bruderschaft fand im
Bistum bis zur Einfihrung des Gotteslob 1975 statt, Da 1975 »Q
Christ hie merk« weder in den Stammteil des Gotzeslob noch in den
Warzburger Didzesananhang aufgenommen wurde — und hier auch
nicht die mit dem Lied verbundene Andacht zu den funf Wunden »un-
seres Herrn Jesus Christus im allerhetligsten Sakrament« —, ist die Tra-
dition dieser klassisch formulierten, seit Jahrhunderten im Wortlaut
kaum gednderten und mit dem Spee-Lied aufs beste verbundenen Bru-
derschaftsandacht abgebrochen worden (vgl. Abb. S. 223}

Nur »O Christ hie merk « wurde 1994 — wie bereits erwahnt — wie-
der in den Wiirzburger Eigenteil ibernommen. Vielleicht kann man bei
einer neuen Revision des Warzburger Ditzesananhangs oder durch ei-
nen Sonderdruck das Lied Spees wieder mit der Andacht verbinden.
Selbst wenn es keine Corporis-Christi-Bruderschafr mehr geben sollte,
behilt die frithere Bruderschaftsandachrt ihre bleibende Bedeutung.

Auch der religiose Brauch der Ewigen Anbetung besteht wohl heute
noch — wie anderswo auch — im Wiirzburger Raum. Da aber 1975 =
auch das sogenannte Dreifsiger-Gebet und das mir thm verbundene =
Lied nicht in das Gotteslob ibernommen wurden, ist auch diese aft- 3

* Gewdhnhiche Andachrsibungen der H.Ertz-Bruderschaft Corporis Christi. Wiirz-
burg, gedrucke bei Marco Anton. Engmann, Hof-Buchdrucker, im Jahr 1738, & =
22-29 und 48-60. -'

»() Christ hie merck «

A (1) WO & () el
Parefrer Shren ber beiligen Tunbin 5
¥. Lob unb tbr [iy berm Yllers %ﬂc&n,@anb un%-,_j, HEren %QF:
beiligffer Sacvament. Bhrifti im lerheiliaften Sacras
Hnroorte Briber unb Sdmeftens: ment.

§. Lhefep bem sarteffen bavinn
verborgenen  Sronkiichbnam
unfers AEren (e Chrifh,
Prepf und Denedeyungber 4,
unben. ber redhten Hand

- hri ige Rubeund
*Sticben deiten avmen Seclen.

2,
ber Monfirang
§?l, Ehriftug MR’
ein Brob Subitang:
Lom Brod ailein
Beftalt und Schein
Bor Auaen fepn.
Yoe 3Efu, 1.

Priefter.

Laft uns betten ein_ anddditiges

Batter unfer, und Uve Waria g1
Chirg

e (26) wag-
Du felber bijt.
Yo JF0, 10
Priefier,
Lait und briten ¢in dndidstiges

Batter unfer, und Ave Maria ,

36 Shren der H. TWunden des redy

ten §uf unfers H®ren JEu Ehric

fH im UllerheiBiaften Saceament.
Batter unfer , Ave DMaria, 1,

Priefer,
¥. Lobund €hr fep dem Yllers
heiligfid Saccament.,
Anftworten Brdder unb Sedroefiern:
&, by davinnen der beiliglfen
Seel unfers Sitrrn B
Chriftt. LVrey§, und Bene
bepung ber &, XOunden Hes
vechten Suf TP Thriffi,
#roige Rube und Sricben be:
men armen Seelen,

Bater unfer, Yor Maria, 1.
; Priefter,
2 Lobund £hr @y bem Alaw
beitigffer Facranent.
Rntmotten Brider umd Sditvefern ;
B #£hr b';n; to ,m;t-lid)'gn baritn
vermabhrien . unfersHerrn
JRfuEhrif. Prepd, und Be.
febeyung der &, Wunben per
;Etmfen 2%.:::13 IR Chriffi.
wige Rube und Srich
Hen atiion ezelen.s o b

§¢d'c’:, ‘?;Sw% iftoa,
o d

Sn mie_g ‘;l: aaly,
Was dacinn ift
B 3%; &hrit,

82 (27) poE

%

Tt bieg die Knye
GOAtfeibfE ift bie,
SBeift du nitht wie?
Wie dad gefdyicht,
Der Gland e fidt,
Die Augen nicht,

Ave 3G, 1.

Priefter.
2aft und betten cin andddtiges
Batter unfer, und Ave Maria 3u
Ehren bee Heil, Wimden bes Tindfen
Suf unferd HErrm Sﬂu Shrifti
im Allerheitighten Sacrlment,
Batterunfer, Ave Paria, .

Priefer.
¥. Lobumb B fey dern Yllew.
beiligffen Gacrament,
Unsreokren Brider aud Scypeftery:
5. #£hr darinnen ber glierreines
flen S enfebbeitunfirs :5281:-:11
B2 ks

Aus der monatlichen Andacht der »Bruderschaft Corporis Christi« aus Gewdhbnliche

Andachts-Ubungen, 1738.



224 Ginter Dengel

chrwiirdige Andachtsform inzwischen ausgestorben; sie ist auch trotz
der neuerlichen Aufnahme des Liedes »O Christ hie merk« nicht mehr
einfuhrbar. Das so viclmalige Beten des Vater unsers ist heute beim of-
fentlichen Beten nicht mehr vollziehbar. Das Lied kann zur Ewigen An-
betung jetzt wieder mit anderen Fronleichnamsandacheten verbunden
werden; die waren ja auch von Anfang an bei der Ewigen Anbetung
tblich.

Durch die von den Gewdéhnlichen Andachtsiibungen der H. Ertz-
Bruderschaft Corproris Christi ausgehenden Andachtstraditionen wur-
den jahrhundertelang im Bistum Wirzburg zwet Gebersanliegen Spees
erfilllt: die Verehrung der fiinf Wunden Jesu Christi und das unaufhér-
liche Gebet, Im Giildenen Tugend-Buch macht er viele Vorschlage, wie
man die Wunden Jesu verehren und »unaufhorlich«, »allezeit«, »tag
und nachte, »allezeit tag und nacht« Gott loben kénne. Viele Genera-
tionen in der Stade Wirzburg, wo Spee wohl seine schonsten Jahre er-
lebt hat, und auf dem Lande haben in das von ihin gewinschte Gebet
eingestimmt, immer begleitet von seinem Eucharistielied. Denn nicht
nur durch die Gewdhnlichen Andachtsitbungen der H. Ertz-Bruder-
schaft Corporis Christi von 1737 (in vielen Auflagen), sondern auch

durch viele andere Gebet- und Gesangbucher im Raum der Diozese -

Wirzburg wurde »O Christ hie merck« zusammen mit der monatli-
chen Bruderschaftsandacht und dem Immerwiahrenden Gebet verbrei-
tet: [ch verweise auf mir bis jetzt zugingliche Gebet- und Gesang-
bicher:

1. Geistlicher Baumgarten, oder christkatholisches Gebetbuch. Verfaflt von
P. Severus von Bingen, Kapuz.-Ordens, der rheinischen Provinz Prediger.
Wiirzburg, Druck und Verlag von Hellmuth, o. J. Die Tafel der bewegli-
chen Feste geht von 1838 bis 1860. Titelholzschniet mur der Sponsa vor
dem Gekreuzigren.

2. Ein Gebetbuch, vermutlich aus der Rhin, in der gleichen Druckweise und
dulleren Aufmachung wic Geistlicher Baumgarten, also vermurlich auch
um 1838. Das Titelblatr und die ersten 20 Seiten fehlen. In dem Gebetbuch
steht ein Gebet »zu den H. H. vierzehn Nothelfern, welche in dem Fran-
kenthale zwischen Lichtenfels und Sraffelstein ob Bamberg sonderlich ver-
ehret werden«. Es ist auch von der Wallfahrt nach Dertelbach die Rede.
Diese Hinweise und die Hinterlassenschaft des Buches aus dem Besitz einer
Rhonbiuerin lassen auf die Herkunfr aus der Rhon oder aus Oberfranken
schlieBen.

3. Karholisches Gesang- und Gebetbuch fir das Farstentum Eichsfeld. Mit ei-
nem Anhange von dlteren im Eichsfelde und in Erfure tiblichen Gesingen.
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Heiligenstadr, Druck und Verlag von C. Brunn und Sohn. O. J. Reimprima-
tur, Heiligenstadii die 17. Maji 1861. Auf dem folgenden Blatt stehr: Reim-
primatur, Decernbris 1822 und 25, April 1860.

4. Lob und Preis Gotres durch Geber und Gesang fur katholische Christen. —
»Mit Rucksichr auf die im Bisthume Wiirzburg eingefiihrten Andachten
und Lieder gesammelr und herausgegeben von Fr. Mich. Wolf, zur Zeic
Ptarrer in Weyer bei Schweinfurt.« Wiirzburg, Druck und Verlag von E. C,
Thein, 1850.

5. Ave Maria. - Gebet- und Gesangbuch fiir das Bistum Wirzburg. 6., unver-
anderte Auflage. Wirzburg, Druck und Verlag von Friedrich Pustet, 1885.

6. Ave Maria - Gebet- und Gesangbuch fiir das Bistum Wiirzburg. 3. Auflage.
Verlag des Ordinariates der DiGzese Wiirzburg, 1940.

7. Ave Maria — Gebet- und Gesangbuch fiir das Biscum Wirzburg. Auf ober-
hirtliche Anordnung. Verlag des Ordinariares der Diczese WUr;burg, Neu-
ausgabe 1949, Kommissionsverlag: Echrer-Verlag Wiirzburg.
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8. Ave Maria - Gebet- und Gesangbuch fiir das Bistum Wiirzburg. Verlag des
Ordinariates der Diozese Wiirzburg, Neuausgabe 1959, Kommissionsver-
lag: Echter-Verlag Wurzburg,.

Manchmal {z. B. in Nr. 1 und 3} wird zu Beginn der monatlichen
Bruderschaftsandacht auch das Lied von Spee: »Mein Zung’ klinge,
frohlich singe« gesungen. Nach einem Gebetr wird dann die Andacht
mit » O Christ hie merck« fortgesetzt.

Wie weit in anderen deutschen Di6zesen eine Corporis-Christi-Bru-
derschaft bestand und welche Rolle bei deren Andachten »O Christ hie
merck« spielte, ware zu untersuchen. Das Gesang- und Gebetbuch fiiy
das Erzhistum Paderborn — Sursum corda (1948) beispielsweise bieter
wohl als dritte Sakramentsandachr eine Andacht zu Ehren der funf
Wunden unseres Herrn Jesus Christus im allerheiligsten Sakramente,
integriert aber »O Christ hie merk« nicht in diese von Wiirzburg her be-
kannte Andacht, sondern bringt dieses Lied an anderer Stelte unter den
Sakramentsliedern. Am Schlufs der genannten Andacht steht: » Vorste-
hende Gebete entstammen einer im sechzehnten Jahrhundert zur Sithne
eingefithrten Sakramentsbruderschaft.«” In der Ausgabe von 1932 ist
das Lied »QO Christ hie merk« als eines der Abteilung »Sakramentslie-
der« auch mit dieser Andacht verbunden. Es wird angefiigt, wie verfah-
ren werden soll, wenn sie als »monatliche Bruderschaft« gehalten wird.
Wegen der engen Beziehungen der Ditzesen Paderborn und Wirzburg
vom Mirtelalter her ist das ein interessanter Hinweis.

Auch Cantate! Katholisches Gesangbuch nebst einem vollstindigen
Gebet- und Andachtsbuche. Herausgegeben von Heinrich Bone. (1.
Auflage, Paderborn 1847) sieht vor, daR »O Christ hie merk « wihrend
der monatlichen Andacht der »Bruderschaft vom allerhl. Altarsakra-
mente« zu Ehren der fiinf Wunden »Jesu Christi im allerhl. Sakra-
ment« gesungen wird.

IV. Bearbeitungen von »QO Chtist hie merk« im Laufe der Zeit

Es geniigt nicht, einfach vom Lied »O Christ hie merk« zu reden;
manchmal hat man eigentlich ein ganz anderes Lied vor sich, das mit
dem Text von 1623/1638 nicht mehr viel zu tun hat. Prof. Hermann

* Sursum corda, Gesang- und Gebetbuch fiir das Erzbistum Paderborn. Paderborn
1948, 5. 453,
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Miller, Paderborn, der profunde Kenner des Kirchenliedes und Her-
ausgeber des Kyrioleis. Kleiner Psalter geistlicher Lieder dem jungen
Deutschland dargereicht, Verlag Deutsches Quickbornhaus, Burg Ro-
thenfels a. M. 1923, hat schon 1917 aus AnlaR der Einheitsliedfassung
von »O Christ hie merk« (1916} dazu heute noch Lesenswertes ausge-
fihrt. Nach der Beschreibung einiger stark verinderter Neufassungen
(Speyer 1783, Turin/Mainz 1787, Bones Cantate 1847) spricht er ab-
schliefSend von einer Leidensgeschichte unseres Liedes, Ausgehend von
dem Grundsatz, daf die dlteste erreichbare Form ejnes Liedes in den
weitaus meisten Fillen zugleich die beste sei®, bedauert er, dals Ge-
stripp den urspriinglichen Wortlaut vielfach iiberwuchert habe, und
lobt die Einheitsliedfassung von 1916, weil sie — wie ihr Vorbiid im
Mainzer Gesangbuch von 1916 — wieder fast ganz an das Original die-
ses schonen Sakramentsliedes mit seinem frischen und poetischen
Klang herankomme?®'.

1. O Christ, hie merk, den Glauben stirk und schau dies Werk! Das héch-
ste Gut, Gott selbst, hier ruht mit Fleisch und Blut! Ave Jesu, wahres
Manhu, Christe Jesu! Dich, Jesum siif3, ich herzlich griif, o Jesu siif.

2. In der Monstranz ist Christus ganz, kein Brotsubstanz: vorm Brot al-
lein Gestalt und Schein sicht's Auge dein. Ave Jesu..,” ’

3. Kein Brot ist da, nicht bei noch nah in Hostia; das, was da ist, Herr
Jesu Christ, du selber bist. Ave Jesu... }

4, Nun beug die Knie, Gotr selbst ist hie, weifit du nicht wie? Dem
Su_m entflieht, wie das geschieht, der Glaub es sieht. Ave Jesu...

5. Mit Cherubim und Seraphim erhebr die Stimm und preiset Gott

sott Sabaoth, fiir dieses Brot! Ave Jesu... ’

6. Vor meinem Tod, zur letzten Not, mein Herr und Gott gib diese
Speis mir auf die Reis zum Paradeis! Ave Jesu...” ,

In Erganzung und Fortfihrung von Hermann Miiller will ich noch
kuwrz auf die »O Christ hie merk « -Fassungen der von mir herangezoge-
nen Biicher aus dem Wiirzburger Bereich und emiger anderer Gesang-
biicher nach 1945 eingehen. Die Gebet- und Gesangbiicher Gewdhnli-
che Andachtsbiicher der Heil Ertz-Bruderschaft Corporis Christi

» Vel Anm. 19,
Szel;r]n;{l%,l\gulli_e{.ll[)as Finheitstied »O Christ, hie merk«. In: Cicilienvereinsorgan,
? Einheitsliedfassun 19 inheitsli
assung von 1916 und 1947, In: Einheitslieder der deutse isti]
Authentische Gesamtausgabe, 1947, Nt 49, $. 43 f reder der deucschen Bistimer
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(1738), Geistlicher Baumgarten, oder christkatholisches Gebetbuch.
Verfafit von P. Severus von Bingen (um 1838), ein vermutlich aus der
Rhon stammendes Gebetbuch (um 1838) und Katholisches Gesang-
und Gebetbuch fiir das Fiirstenthum Eichsfeld (1822/1861) bringen
den Text aus dem Kolner Psalter 1638, Lob und Preis Gottes durch
Gebet und Gesang fiir katholische Christen. Mit Rucksicht auf die im
Bisthume Wiirzburg eingefihrten Andachten und Lieder (Wiirzburg
1850) bietet einen stark verinderten Text. Neben den iiblichen Stro-

phen 2,5 und 6 hat es ganz neue Texte in den Strophen 1,3 und 4. Auch

der Refrain ist ein ganz anderer. Die Fassung ist dhnlich verindernd
wie die der von Miiller untersuchten Lieder Speyer 1783 und
Turin/Mainz 1787. Die Ausgaben des Ave Maria. Gebet- und Gesang-
buch fitr das Bistum Wiirzburg von 1885, 1940, 1949 und 1959 brin-
gen kontinuierlich eine Fassung mit folgendem Wortlaut:

1. O Christ hie merk, den Glauben stirk und schau dies Werk. Sich, al-
les Gut, Gott selbst hier ruht mit Fleisch und Blur. Ave, Jesu, wahres
Manhu, Christe Jesu. Dich, Jesu sif, ich herzlich griif}, o Jesu siifs.

2. In der Monstranz ist Christus ganz, nicht Brotsubstanz; — von Brot
und Wein bleibt nur allein Gestalt und Schein. — Ave, Jesu.

3. Nun beug die Knie, Gotr selbst ist hie, weit du nicht wie? - O zage
nicht, des Glaubens Licht gibt Zuversicht, ~ Ave, Jesu.

4. Mit Cherubim und Seraphim erhebt die Stimm’ — und preiset Gort,
Gott Sabaoth, fiir dieses Brot! — Ave, jesu.

5. Der Heiland nennr dies Sakrament sein Testamenr; — gebeugt vor dir
lobpreisen wir dich, Herr, dafiir. — Ave, Jesu.

6. O Jesu Christ! Glackselig ist, wer dich geniefSt, — von Siinden rein,
mit dir allein vereint zu sein. — Ave, Jesu.

7. Vor meinem Tod In letzter Not, o Mensch und Gott, - komm dann
zu mir, daf ich in dir, Herr, scheid von hier. — Ave, Jesu.

Die Fassung von 1994 im Beiheft zum Gotteslob (erweiterter Eigenteil
des Bistums Wiirzburg) bietet eine neuerliche Bearbeitung:

1. O Christ, hie merk, dein Glauben stirk und schau dies Werk. Sieh,
alles Gut, Gott selbst hier ruht mit Fleisch und Blut. 1.-6. Ave, Je-
su, wahres Manhu®, Christe Jesu. Dich, Jesu sii, ich herzlich griif,
o Jesu silfs.

" Manhv = Manna = Wustenbrot (Ex 16, 31)
T: Friedrich von Spee / Helmut Bauer M: Kéln {Brachel} 1623
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2. O Christ, schau an, und bete an, was Gotr getan. / O Zeichen klar
auf dem Alrar so wunderbar. / Ave Jesu.

3. Kommt all herein, elt Brot, trinkt Wein, er schenkt Verzeihn. / Die
Nacht entflieht, der Glaube siehr im Jubellied: / Ave Jesu.

4. Mit Cherubim und Seraphim erhebt die Stimm / und preiset Gott,
Gott Zebaoth, fiir dieses Brot! / Ave Jesu.

5. Der Heiland nennt dies Sakrament sein Testament; / gebeugt vor dir
lobpreisen wir dich, Herr, dafur. / Ave Jesu,

6. Vor meinem Tod in letzter Not, 0 Mensch und Gott, / komm dann
zu mir, daff ich in dir, Herr, scheid von hier. / Ave Jesu.

Die Strophen 1, 4, 5 und 6 entsprechen den Strophen 1, 4, 5 und 7 der
Ausgaben 1885 bis 1959. Die fritheren Strophen 2, 3 und 6 sind gestri-
chen. Die neven Strophen 2 und 3 sind in Anlehnung an die Strophen 3
und 2 der von M. L. Mumelter verdeutschten KongrefShymne des Eu-
charistischen Weltkongresses 1960 Laetamini verfalit.

Eine Beurteilung dieser Fassung ist abhingig davon, ob man den
moglichst originalen Spee-Text wiinscht oder ihn im Blick auf heutige
Gemeinden und unser Eucharistieverstindnis erneut bearbeiten zu
miissen glaubt. Gegeniiber der Auffassung Spees, der — gegenreforma-
torisch/zeitbedingt — mehr die statischen Elemente des Altarsakramen-
tes (Transsubstantiation, wirkliche Gegenwart Jesu Christi und thre
Anbetung) akzentuiert, betonen die zwei neuen Strophen der Wiirz-
burger Fassung den dynamischen Charakter der Eucharistie (Euchari-
stie als Geschehen, Gedachtnis-Feier)., Auf Grund des cben Gesagten
pladiere ich dafiir, fir eucharistische Andachten den nach wie vor trag-
baren moglichst originalen Text Spees zu belassen und bei der euchari-
stischen Gedachtnisfeier entsprechend andere Lieder zu singen. Nicht
jedes Lied muf alle wichtigen Gesichtspunkre beinhalten.

Beziiglich einiger anderer Neunausgaben von Dibdzesangesang-
biichern nach 1945 ist festzustellen, daff » O Christ hie merk« wohl auf
Grund der Bemithungen um die urspriingliche Form der Kirchenlieder
{Kyrioleis, 1924; Kirchenlied, 1938; Einheirsliedbestrebungen 1916
und 1947) ziemlich nah an der Fassung Kéln 1638 wiedergegeben
wurde: Es ist die Einheitsliedfassung von 1916 und 1947. Ich nenne
beispielsweise: Sursum corda. Gesang- und Gebetbuch fiir das Erzbis-
tum Paderborn (1948). Oremus. Gebetbuch und Gesangbuch fiir das
Bistum Aachen {1949). Gebet- und Gesangbuch fiir das Erzbistum
Kéoln {1949). Laudate. Gebetbuch und Gesangbuch fiir das Bistum
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Miinster (1950). Lobet den Herrn. Didzesan-Gesang- und Gebetbuch,
Gorlitz (1950)". ‘

Das Hildesheimer Gotteslob, das neben Passau von Anfang an »O
Chuist hie merk« in den Anhang aufgenommen hatte, druckt aus der
Einheitsliederfassung vier Strophen ab. Die Strophen 2 und 3 dles_er
Fassung sind gestrichen. Der zweite Teil des Refralps al_lerdmgs ist
ganz geandert, Er lautet: »Sei uns gegriifit, der du hier bist, o Herre
Christ.« _ _

Auch die Gotteslob-Ausgaben von Regensburg und Passau bieten in
ihren Eigenteilen vier Strophen der Ejnheirsliederfafsung. Die Stro-
phen 3 und 4 sind gestrichen. Der Refrain ist nicht geandert._

Ein Vergleich des Kirchenliedes »O Christ hie merk« mit c_iem 51.
Lied der Trutz-Nachtigall, dem 20strophigen Lied von Fronleichnam,
vom Allerheiligsten Altarsakrament, wire eine schone Aufgabe.

" Fine interessante Feststellung am Rande: Dieses Gesangbuch bringt von 5. 155 bis
190 alle 74 Einheitslieder der deutschen Bistiimer mit der Begrundung: ». ... sollen
sie doch ein Band um die Glanbigen aller deutschen Bistimer schlingen. « Eine wahr-
haft einheirsstiftende Absichz!
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WILHELM GOSSMANN

Gibt es einen eigenen Kirchenliedton?*

Kirchenlieder, sofern man sie nicht philologisch untersucht, hort und
singt man in der Kirche, in einer katholischen oder auch evangelischen
Kirche. Man muf$ allerdings auch sonntags in eine Kirche gehen.
Kirchgang und Kirchenliedgesang verbinden sich miteinander. Keine
andere Art von Lyrik ist so oft hérbar wie die von Kirchenliedern. Das
gilt auch von den Liedern Spees. Lyrik aus so lange vergangener Zeic
scheint lebendig zu bleiben, ist kontinuierlich lebendig geblieben. Jeder
kennt diese Lieder mit dem ithnen eigenen Ton, mit einer Summe von
Frémmigkeitswortern. Kirchenlieder, fast noch bekannter als Volkslie-
der. Die Weihnachtszeir nur holt sie aus der Kirche ins Haus, in die
Offentlichkeit.

So ist es eigentlich unsinnig, nach einem eigenen Kirchenliedton zu
fragen. Man hat ihn im Ohr. Ich liebe diesen Ton, und doch stellt er fiir
mich ein schier unlgsbares Problem dar. Er hat sich in meiner Jugend-
zeit derart eingesungen, daf§ ich vor thm fliichte, mich wehren mufs,
wenn ich selbst literarisch schreiben will, besonders bei einer religiésen
Thematik. Ich gehe selbst noch weiter als Brecht, der ans poetischem
Einklang Gedichte im Kirchenliedton 1m Swle eines Dankchorals
schreiben wolite und konnte, dann aber ihn verfremdete, um authen-
tisch zu bleiben. Sie kennen seine Art, die im » Groflen Dankchoral« in
der letzten Strophe sogar zur Parodie wird:

Lobet von Herzen das schlechte Gedichtnis des Himmels!
Und daf es nicht

welld euren Nam’ noch Gesiche

Niemand weif3, daf ihr noch da seid.

Lobet die Kilte, die Finsternis und das Verderben!
Schauet hinan:

Es kommt nicht auf euch an

Und ihr konnt unbesorgt sterben,'

* Kurzvortrag bei der Friedrich-Spee-Matinee aus Anlaf des 70. Geburtstages von
Theo van Oorschot in Dusseldorf-Kaiserswerth am 15, 6. 1996,

" Bertolr Brechr: Gedichre 1918-1929. Frankfurt 1960, S. 75; vgl. hierzu eine schon
linger zurickliegende Veréffentlichung von mir: Glaubwiirdigkeit im Sprachge-
brauch. Miinchen 1970, inshesondere §. 93.
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Ich selbst benutze bei meinem literarischen Schreiben konsequent nicht
mehr den Kirchenliedton. So brauche ich nicht zu parodieren. Nicht
fiir den Gebrauch - hier ist er sogar unentbehrlich — wohl aber fiir For-
men des Neuformulierens ist der Kirchenliedton unbrauchbar gewor-
den. Die Jugendbewegung versuchte sich noch daran, ebentalls histo-
risch orientierte Dichter wie Jochen Klepper und Rudolf Alexander
Schroder.

In der Tradition flaute der Kirchenliedton zum ersten Mal in der
Aufklirung ab, verlor seine Poesie zugunsten moralischer Aussagen.
Allerdings, Pietismus und Romantik fanden den poetischen Kirchen-
liedton wieder, gefiihlsbetont, emotional, undogmatisch, oder auch als
eigenstandiges geistliches Gedicht, brauchbar zudem fiir die Gemein-
depraxis. Das religitse Gedicht, wenn es nicht mehr auf den Kirchen-
liedton zuriickgreift, iberdauert, vor allem durch die Impulse des Ex-
pressionismus. Blockiert der Kirchenliedton neue Kreativitat? Ver-
deckr er in unserer Zeit die moderne kirchliche Sprachlosigkeir?

Der Kirchenliedton hat viele fruchtbare Elemente in sich aufgenom-
men. Zunachst war es das Sprachfluidum der Psalmen, in ihrer Lati-
nitdt und spiter im Sprachduktus der Lutherubersetzung. Von hier
kommt fiir das Kirchenlied die Hinwendung zum personalen Gott, die
direkte oder implizite Du-Anrede, ebenso die durchgingigen Themen
des Lobes, des Dankes, der BufSe, auch schon eine erste Widerspiege-
lung des Gemeindebewuftseins, einer Nihe zur Liturgie und zu freie-
ren gottesdienstlichen Formen. Die Welt erscheint als Schopfungs- und
Gotteswelr.

Nach den Psalmen kommen sogleich die lateinischen kirchlichen
Hymnen. Viele Kirchenlieder sind variierte Ubersetzungen aus dem La-
teinischen, Die Strophenform ist hier grundgelegt und ein metrischer,
niche allzu freier Rhythmus. Als neues wichtiges Thema rithrt aus den
Hymnen die christliche Heilsgeschichte mit den Festen des Kircchen-
jahres, im Zentrum die Person Christi mit ihren heilsgeschichtlichen
Funktionen und Titeln. Hinzu kommen die Heiligen, besonders auch
Anleithen aus der Mariendichtung, wie sie uber die Hymnendichtung
hinaus in der mittelhochdeutschen geistlichen Lyrik vorgegeben wa-
ren.

Eine dricte Komponente ist das Volkslied mit seiner liedhaften Poe-
sie und Melodie. Uberginge sind hier flie€end. Die ersten Kirchenlie-
der sind Pilger- und Wallfahrtslieder, gehoren noch nicht zum Bestand
der Liturgie, in die sie erst in der Zeit der Reformation eindrangen.
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Gregorianik und die aufkommende polyphone Kirchenmusik be-
herrschten die MefSfeiern. Unter dem Einfluf von Thomas Miinzer
Luther und dem Hugenotten-Psalter wurde das Kirchenlied zu einem’
revolutionaren Bestandteil gottesdienstlicher Veranstaltungen. Was
das Kirchenliedsingen bewirken konnte, wurde mir selbst noch vor ei-
niger Zeit bewufr, als in der Benediktinerabrei in Meschede nach dem
gregorianischen Wethnachtsame am Schluf das Spee-Lied gesungen
wurde: »Zu Bethlehem geboren«. Jetzt war auf einmal die gesamte
Kirche lebendig und voll Weihnachtsstimmung.

Der Kirchenliedron ist eine gliickliche Amalgamierung. Er hat sich
langsam herausgebildet, literarisch abgeklirt, ein gesungener und zer-
sungener Sprachton. Eine immer wiederkehrende Metaphernflut hat
sich angesammelr, beliebte Reimworter sind bevorzugt, Einfachheit
und Allgemeinverstindlichkeit in Syntax und Redeweise. Aus der alten
Kyrieleis-Tradition enden viele dementsprechend oder mit einem Alle-
luja-Vers. Fragen wir nach dem Hauptunterschied zum allgemeinen
geistlichen Gedichr, so ist es die Gemeindlichkeit. Die Gemeinde, wie
zur Lutherzeit begriffen, triagt und bestimmt dieses Singen.

Von den drei Kennzeichen der sakralen Sprache, radikal, analog, ge-
meindlich liberwiegt das letzte und dringt die beiden anderen zuriick:
keine Absurditit des Glaubens und keine hart gesetzte Bildlichkeit, wie
man dies tn den entscheidenden biblischen Texten findet. Die Sprache
des Kirchenliedes bedarf der Gemeinde, fiir die und in der gesungen
wird. Die Gemeinde bedarf, um es altmodisch auszudriicken, der Auf-
erbauung durch das Lied. Die Sprachhaltung stehe in der Spannung
von individueller Erfahrung und einem Aufgehobensein in einem
grofleren Wir. Sie ist geraumig, 1i8t Raum fiir eine Summe von indivi-
duellen Moglichkeiten.

Je mehr eine Kirchengemeinde mit einem Dorf oder einer Stadt iden-
Fisch war, desto leichter bot sich iibereinstimmendes Verstehen an, Es
ist erst ein modernes Phanomen, daf§ der Einzelne mit seinen Erfahrun-
gen und Erwartungen herausfallt. Katholische Kirchenlieder schliefen
allzu leicht wegen theologischer Vorstellungen protestantische Chri-
sten aus. Gottseidank ist der dsthetische Sinn so weit ausgebildet, daR
er Okumenisch partizipieren [assen kann.

Alle Spee-Lieder, ob von Spee geschrieben oder thm zugeschrieben,
haben eine bewuRt gesetzte Gemeindlichkeit, stehen in der Spannung
von Belehren und Erfreuen. Unser Jubilar, Theo van Qorschot, hat an
den Katechismus-Liedern den dogmatischen Gehalt herausgestellt,
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dann aber auch - so bei der Tagung in Bensberg® — den Prozefs einer all-
mihlichen Durchdringung von mystischen Erfahrungen an den Spee-
schen Kirchenliedern aufgezeigt. Ich méchte seine Gedanken im einzel-
nen nicht wiederholen. Entscheidend ist bei den Speeschen Liedern
emne eigene Poetizitdt. Je mehr sie geistliche Gedichte sind — mit dem
Vor- und Abglanz der Poesie der Trutz-Nachtigall - desto tiberzeugen-
der klingen sie.

Die Wirkung des Kirchenliedtons ist nur vergleichbar mit dem Ton -

der Erlebnisdichtung, wie sie in den Goetheschen Liedern zum Vor-
schein kommt. Poesie ist Gbertragbar. So ist es auch verstindlich, daff
Novalis, der sensibelste romantische Lyriker, nicht umhin kam, geist-
liche Lieder im Kirchenliedton zu dichten. In thnen wird noch einmal
dieser geistliche Liedton im Rahmen einer profanen, sakularisierten
kirchlich-gesellschaftlichen Offentlichkeit existent. Viele Worter stam-
men aus dem Pietismus, andere aus einem sdkularisierten oder neu
sakralisierten Sprachgebrauch. Uber die Lieder von Lavater dufert
sich Novalis folgendermafen:

»In den meisten Lavarterschen Liedern ist noch viel zu Irdisches -
und zu viel Moral und Asketik — zu wenig Wesentliches, zu we-
nig Mystik. Die Lieder missen weit lebendiger, inniger, allgemei-
ner, mystischer sein. Die Predigten miissen auch schlechthin
nicht dogmatisch, sondern unmittelbar zur Erregung des heili-
gen Intuirionssinnes — zur Belebung der Herzenstdtigkeirt sein ...
Einfach miissen Lieder und Predigten sein und doch hoch-
poetisch, «*

Das Zitat macht die Intention von Novalis deutlich. Seine vierzehn
geistlichen Lieder schweben zwischen hergebrachter Kirchlichkeit und
einer subjektiven Religiositit, wie sie zu seiner Zeit aufkam. In dem be-
kannten Lied »Wenn alle untreu werden« geht es nicht um deutsche
Treue, sondern: Untreu meint die negativ besetzte unverbindliche Sa-

* »Wir aber singen, daf einem, der es hért, das Herz im Leibe lacht.« Die Kirchen- und
Katechismuslieder Friedrich Spees. Vortrag am 5. Mai 1996 bei der Tagung »Ratio-
nalicit und Mystik. Friedrich Spee in der Kultur des Barocks« in Bensherg, veranstal-
tet von der Thomas-Morus-Akademie in Zusammenarbeit mit der Spee-Gesellschaft
Diisseldarf.

Novalis: Schriften. Die Werke Friedrich von Hardenbergs, hrsg. von Paul Kluckhohn
und Richard Samuel. Paralipomena zu den Geistlichen Liedern, Bd. 1. Sturtgart
1960-77,5.178.
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kularisierung und Liberalisierung. Dagegen setzt er die Dankbarkeit
religiosen Erlebens, eine neue Treue zu Christus und zu einer brider-
lichen Gemeinschaft. Das erste geistliche Lied ist in das Deutsche
Evangelische Gesangbuch® eingegangen. Man hat es gewohnlich auf
drei Strophen reduziert, die Strophen umgestellt und auch iiberarbei-
tet. Man ertrug nicht den offenen Kirchenliedton und ersetzte ihn
durch eine direkte Du-Ansprache:

Du kamst, ein Heiland, ein Befreier,

ein Menschensohn, voll Lieb und Macht,
und hast ein allbelebend Feuer

in unsern Herzen angefacht.

Nun sehn wir erst den Himmel offen

als unser altes Vaterland,

wir kénnen glauben, lieben, hoffen

und fithlen uns mit Gott verwandt.

Da kam ein Heiland, ein Befreyer,

Ein Menschensohn, voll Lieb’ und Macht;
Und hat ein allbelebend Feuer

In unserm Innern angefacht.

Nun sahn wir erst den Himmel offen

Als unser altes Vaterland,

Wir konnten glauben nun und hoffen,
Und fiihleen uns mit Gott verwandt.’

Das narrative Element, wie es viele Kirchenlieder kennen, gerade auch
die Speeschen, ist zur Rhetorik geworden. Das FErzihlen kann voller
Poesie sein. Der Gebrauchswert hat den poetischen Kirchenliedton
letzelich aus dem Rang der religiésen Dichtung der Gegenwartslitera-
tur verdriangt. Der Kirchenliedton hatte seine Zeit. Bei allem Verlust
bleibt ein pietdtvolles Nachdenken und historisches Gegenwarrigset-
zen, wotiir Theo van Qorschot die philologische Grundlagenforschung
geleistet hat, Dafiir mein, unser Dank.

* Im Aufrrag des Deutschen Evangelischen Kirchenausschusses 1915 verdffenclichr.
* Novalis: Geistliche Lieder (wie Anm, 3}, 5. 160 f.
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Moritz Bachmann (1783-1872),
Verfasser der Spee-Novelle Bertrade

1. Vorbemerkung

Im Jahre 1833 veroffentlichte Moritz Bachmann, ein angesehener Pa-
derborner Jurist, der sich in seinen MufSestunden der Schriftstellerei
widmete, die Novelle Bertrade." Wie der Untertitel zum Ausdruck
bringt, wollte der Autor mit seiner Dichtung eine »Erzihlung aus den
Zeiten der Hexenverfolgung um Friedrich von Spee« schaffen, Der
Text ist kiirzlich in einer von Wilhelm Freund besorgten Edition neu
ganglich gemacht und mit einem instruktiven Nachwort versehen
worden.”

1 Uber die Frage, welcher literarischen Gattung der Text zuzuordnen ist, existiert keine
einheittiche Meinung. Bachmann selbst spricht von einer »Erzahlung«, Wilhelm De1-
mann von einer »Novelle«, Ders.: Der westfilische Diichter Moritz Bachmann, (Der
Urgrofsvater von Hermann Léns). Ein Bild seines literarischen Schaffens. In: Mark-
wart. Blidtter fiir die Verwirklichung des deutschen Volksliteratur-Gedankens
{1931), S. 65-74. Da es sich bei Bachmanns Text um Trivial- oder zumindest doch
um Zweckliteratur handelt, sollte man dieser Frage aber auch keine allzu grofle
Bedeutung beimessen.

* Morirz Bachmann: Bertrade. Eine Erzidhlung aus den Zeiten der Hexenverfolgung
um Friedrich von Spee. Mit einem Nachwort hrsg. von Winfried Freund. {Scho-
ninghs Kleine Westfilische Bibliothek). Paderborn { u. a.) 1991. Der vorliegende Bei-
rrag verdankt sich in erster Linie den grundlegenden Forschungen Winfried Freunds,
auf die hier dankbar verwiesen werden soll. Zu Person und Werk Bachmanns vgl.
auflerdem: J. P. Rosenmevyer: Biblioteca Paderbornensis, 1815, S. 65 f. (HS im Archiv
des Alterrumsvereins Paderborn), — Das gelehrte Teutschland ... Hrsg. von Georg
Christoph Hamberger, Johann Georg Meusel. 5. Aufl. Bd. 22, 1. 1829, 5. 96. — Paul
Casser: Kin Beitrag zur Paderborner Kulturgeschichte. Moritz Bachmanns Gunloda
1832-1833. In: Westfilische Volksblitter 22 (1928). —~ Theador Uhlenhut: Geschich-
te der Paderborner Presse. In: Heimatborn 1928, Nr, 1-3, - Wilhelm Deimann: Der
westfdlische Dichter Moritz Bachmann (wie Anm. 1), - Alterer Dichterfreund und
Forderer Freiligraths. Zu Bachmanns 150. Geburtstag. In: Vaterlindische Blirter.
Lippisches Magazin Nr. 8 {1933}, 8. 29-30. — Heinrich Leonhard: Moritz Bachmann
vnd das »Nordlicht«, Ein Beitrag zur Presse- und Kulturgeschichte Paderborns. In:
Heimatborn. Beilage zu den Westfalischen Volksblattern 14 (1934), 5. 21-23. - Karl
Goedeke: Grundriff zur Geschichte der deutschen Dicheungen. 2. Aufl. Bd. 13, Dres-
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Wir méchten im folgenden versuchen, Autor _und Werk in groben
Ziigen vorzustellen und eine literar}_}istorlsche Einordnung der Dl_ch‘
rung zu wagen. Im Gegensatz zur jiingst vorgelegten Inte_rpretat;on
Hans Miiskens, die primir textexegetischen Charakter besitzt, sollen
an dieser Stelle jedoch Person und Gesamtwerk dqs Verfgsser's im Vo;;-
dergrund stehen.’ Ohne deren Kenntnis ist, so meinen wik, die Intenti-
on von Bachmanns Spee-Novelle kaum addquat zu erfassen.

2. Der Text

Moritz Bachmanns Novelle Bertrade erschien 1m zweiten Band der
vom Autor selbst herausgegebenen Zeitschrift Gunloda. Der Verfasser
verschweigt seinen tatsdchlichen Namen. An Stelle dessen taught das
Pseudonym »Peregrin« auf. Dieser Begriff stammt aus dem Ber_elch c?l'ex
rémischen Rechtspflege. Er bezeichnet einen Eremdgn, der keine Bir-
gerrechte besitzt. Winfried Freund vertritt d‘le Meinung, bereits dl_e
Verwendung dieses Pseudonyms konne als Hinweis auf eine ze%tkrm-
sche Intention des Autors verstanden werden:” Nach der gescheiterten
Juli-Revolution von 1830, in der sich — vereinfachend gesprocher} -
das monarchisch-feudale System gegeniiber dem‘aufstreber}de_n Biie-
gertum behauptet hatte, sei letzteres in eine defensive Rolle hineingera-
ten. Der Kampf zwischen Liberalismus und Reaktion ‘babe mit einem
Sieg der antidemokratischen Fraktion geendet. _Der ».Bu?ger« hingegen
sei zunehmend entmiindigt worden und habe gxch wie ein Ausgestofle-
ner im eigenen Lande gefiihlt. Gegen diese antidemokratische Tendenz
artikuliere Bachmanns Text seinen — literarisch verfremdeten — Protest.

: Moritz. In: Neue Deut-
den 1938, S. 451-454. - Klemens Honselmann: Bachmann, ue Deur-
sc}?e Biographie. Bd. 1. Berlin 1969, 5. 499-500. - Walter G(_}dden u. lris Nélle
Hornkamp: Bachmann, Moritz. In: Westfalisches Autorenlex;kon. Bd. 1: 1_750—
1800. Paderborn, §. 30-32. - Heiner Schmidt: Quellenlemkm} zur del_xtschen Litera-
turgeschichre. Bd. 1. Duishurg 1994, S. 384. — Deursche Biographische Enzyklo-
idie. Bd. 1. Miinchen (u. a.) 1993, 5, 246. ]
i:,-;ar:: Miiskens: Friedrich Spee als literarische Gestalt. In: Spee-Jahrbuch 1 (1994),
§.117-128. _ ) _ ]
Winfried Freund: Friedrich Spee oder die Macht der Liebe, Anndherung an eine v;
gessene Dichrung aus Westfalen. In: Moritz Bachmann: Bestrade (wie Anm. 2}
. 61-74; hier: S. 64.
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Neben der zeitkritisch-politischen Intention besitzt die Novelle eine
historische Bezugsebene. Der Titel Bertrade rekurriert auf eine Tochter
Karls des Groflen.” Sie wurde vor allem dadurch bekannt, daR sie die
Bezichung zu ihrem Geliebten aufrecht erhielt, obwohl sie bereits ei-
nem anderen versprochen war. Bertrade folgte der Stimme des Her-
zens, nicht dem Zwang gesellschaftlicher Konvention. — Historische
Riickblende und sinnbtldliche Vorausdeutung auf den Gang von Bach-
manns eigener Erzahlung. Auch in deren Zentrum steht das Motiv der
Liebe zwischen Mann und Frau.

Die Tatsache nun, daff Bachmann am Scheitelpunkt seines Textes
ausgerechnet die Gestalt Friedrich Spees auftreten 1aRt, hat wohl drei-
erlei Griinde: Zum einen zihlt der Autor den »wiirdigen Pater ... Spee
(zu den) besten Dichtern seiner Zeit«.* Zum andern habe Spee, so
Bachmann, »schon frither als Thomasius Licht in die Nacht des Aber-
glaubens«” gebracht. SchlieBlich kommt hinzu, daf Spee von 1623 bis
1626 sowie von 1629 bis 1631 in Paderborn lebte und sich dort mit
Fragen der Rechtsprechung auseinandersetzte. Gerade den Juristen
Bachmann mufSte dieser Aspekt von Spees Schaffen aufs hochste inter-
essieren. Er erkannte in thm wohl so etwas wie einen dlteren Bruder im
Geiste, Wie Spee gegen den Despotismus eines menschenverachtenden
Justizsystems und die Dunkelheit des Aberglaubens ankdmpfte, so
wollte offensichtlich Bachmann fiir die Rechte eines durch den Fir-
stenstaat geknechteten Birgertums eintreten. Innerhalb dieses Anlie-
gens wurde ithm Friedrich Spee, an dessen Seite er Gestalten wie Armi-
nius (Hermann der Cherusker), Gustav Adolf oder Gottfried Heinrich
Graf zu Pappenheim {1594-1632) stellt, zu einer Art historischer Sym-
bolfigur fiir die wahre Freiheit des Geistes.

Bachmanns Novelle setzt ein im Sommer 1627, Der erste themati-
sche Strang ist der unerfiillt gebliebenen, tragisch verlanfenden Liebe
zwischen Bertrade von Twiste und Albrechr von Padberg gewidmet.
Ort der Eingangsszene ist das Augustinessenkloster Stormede bet Ge-
seke. Die junge Nonne Bertrade trauert um ihren verstorben geglaub-
ten Geliebten, dem ste, bevor er in einen Krieg gegen die Tirken zog,
versprochen wurde. Nachdem Bertrade die Nachricht vom vermeintli-

7 Auch die Mutter Karls des GGroffen trug den Namen »Bertrade« (Berta). Eine Anspie-
lung auf sie scheint aus motivischen Grinden in diesem Zusammenhang jedoch we-
niger wahrscheinlich.

¢ Wie Anm. 4.

7 Ebd.
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chen Tode Albrechts erhalten hat, nimmt sie ihre Zuflucht ins Kloster.
Hier mochte sie »abgeschiedener von allem Weltgerdusche, dem An-
denken an ihren Geliebten ... leben« (8. 22/23). Doch in Wirklichkeit
hat Albrechr tberlebt. Gemeinsam mit seinem Freund Kurt von Brede-
noll wird er als Sklave verkauft. Nach harten Jahren elenden Frondien-
stes werden beide von der schénen Griechin Irene, die Kurt von Bre-
denoll liebt, befreir. Es gelingt Albrecht, Bertrade heimlich im Kloster
zu besuchen. Dort lege er ihr seinen Plan dar, in Rom eine Aufhebung
der Klostergeliibde zu erreichen. Dann bricht er nach Trier auf, um sei-
ne Schwester Concordia zu treffen.

An dieser Stelle tritt der zweite Motivkomplex in die Handlung ein:
das Thema des Hexenwahns und dessen siegreicher Uberwindung.
Bertrade duflert sich so freimiitig tiber die Hexenverfolgungen in Stér-
mede, dafs sie selbst in den Verdacht gerat, »vielleicht mit bisen Gei-
stern im Bunde« (S. 42) zu stehen. AufSerdem hatte die Abtissin, an ih-
rer Zelle lauschend, »Kufigelispel und Liebesgespriche vernommenc«
(S. 43). Ein anderes Mal ertappt sie Bertrade beim Lesen eines geheim-
nisvollen Buches. In der Tat wird Bertrade mit der Begriindung, sie ha-
be mir dem Teufel gebuhlt, als Hexe verhaftet und in die Pénitenzkam-
mer des Klosters gesteckt. Hexenrichter und Folterknechte gewihren
ihr acht Tage Aufschub, um die Vorwtirfe gegen sie zu entkraften. Ge-
rade in dem Augenblick, als die Folter beginnen soll, vernimmt man
ein lautes Pochen an der Kerkertiir: Pater Friedrich Spee tritt ein. Spee
wird von Bachmann zur idealischen Retterfigur stilisiert. Er erscheint
als »hohe edle Gestalt ... mit blonden Locken und einer hohen freien
Stirn«; aus seinen feurigen Augen leuchtet »eine Brust voll warmer
Empfindungen der Liebe und Anteilnahme« {S. 52). Spee, ein Freund
von Bertrades verstorbenem Vater, berichtet den Anwesenden, er habe
in Trier Albrecht und Concordia getroffen.” Gemeinsam mit beiden sei
er nach Stormede zuriickgekehrt. Im Kerker machr sich Spee sofort
zum klugen Verteidiger der als Hexe inkriminierten Bertrade. Dabet
gibt er sich als Exponent einer humanistisch gepragten Aufklarung zu
erkennen. Es ist »der besonnene Pater Spee« (5. 54), der auftritt. Die
Anklagepunkte gegen Bertrade beleuchtet er »mit der Fackel der Ver-
nunft« (S. 55). Seine Besonnenheit geht so weit, dal§ er sich nach der

" Wie frei Bachmann mit den historischen Fakten umgeht, beweist auch seine Bemer-
kung, Spee habe sich 1627 in Trier aufgehalten. In Wirklichkeir war Spee i Jahre
1627 von seinem Orden zum Schuldienst an das Kolner Gymnasium Tricoroaatum
abgeordnet worden.
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ertolgren Befreiung Bertrades Sorgen macht, der abrupte Wechsel der
»Gemiitsbewegungen konne ihrer Gesundheit Gefahr bringen«. (S.
59 Spees Argumente sind im ibrigen cher schwach: Er beruft sich auf
seine Erfahrung als Begleiter der zum Tode verurteilten »Hexen« und
verweist {im Jahre 1627!) auf seinen Traktar Cautio criminalis, den er
demndchst dem Drucke iibergeben werde. Des weiteren fihrt er fort

nur »ein ungebildeter, mit den Freiheiten der Dichter ganz unbekann-’
ter Mensch« (S. 57) kénne daran Anstof nehmen, daff Bertrade in ei-
nem Liede den Geist des verstorben geglaubten Albreche angerufen ha-
be. Vollig unglaubwiirdig ist schlieRlich Spees Bemerkung, ein mit
frgmdamgen Symbolen versehenes Buch, das Bertrade gelesen habe

sel michts anderes gewesen, als die Schrift des geheimen Freimaureror
dens, zu dessen Mitgliedern auch Bertrades Vater gehort habe. Diese
»acl_ltungswerte Verbriiderung« (S. 57) sei, so legt Spee tn seiner Ver-
reidigungsrede dar, iiber die ganze Welt verbreitet; auch Pipste, Kar-
dinale, Konige und Fiirsten wiirden ihr angehoren. — Friedrich: Spee
hier als Verteidiger des Freimaurerordens anzutreffen, dies hat nun

einmal ganz abgesehen von den damit verbundenen Anachronismen.
doch etwas Eigenartiges. Viel eher wird man annehmen diicfen. da
Bachmann selbst Mitglied oder wenigstens Sympathisant einer ’Frei-
maurer-Loge war.” Im Gbrigen gipfelt Spees Apologie Bertrades in einer
temperamentvollen Lobrede auf die Macht »nicht nur der gottlichen

sondern auch der menschlichen Liebe « (S. 58). Diese menschliche Lie-’
be, Kulminationspunkt und Zencralmotiv der gesamten Erzahlung, cri-
umphiert iiber alle unseligen Verwirrungen. So kann es nicht VCI‘V:'UI]-

dern, dafl unmiteelbar nach Spees Rede Kurt von Bredenoll herein-
sturmt und den pépstlichen Losebrief fiir Bertrade in der Hand

schwenk[. Nachdem durch Spees Intervention die Probleme auf der

rein menschlichen Ebene iiberwunden sind, bringt dieser Brief nun

auch die juristische Bereinigung der Situation. Der Rest ist citel Son-

nenschein: »Bertrade driickre allen die Hand, denn kein Groll regre

sich in ihrem Herzen, und Gottes Engel haben wohl nie auf eine scho-

nere dSzene in den Mauern des nun schon verfallenen Augustines-

senklosters zu Stérmede herabgesehen.« {S. 60).

. o . s
Em definitiver Beweis firr diese Annahme konnte bislang allerdings nicht erbrachr
\I;verden.IDer Name Bachmanns raucht z. B. nichr auf bei: Fugen Lennhof u. Oskar

osuer: Internationales Freimaurerlexikon. Unverind
a . ert. Nachdr. der Ausg, 1932,
Munchen 1980, i
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3. Der Autor

Moritz Bachmann kam am 2. November 1783 in Paderborn zur Welt,
Sein Varer Alex Bachmann (1748-1822) wirkte als Friedensrichter
und Departementsrat, zuletzt als Kriminalrichter in Paderborn. Seine
Mutter Therese (1751-1828) war eine Tochrer des Paderborner Biir-
germeisters Josef Malberg (1703-1777). Auch sein Grofllvater viter-
licherseits, Adolf Bachmann (1726-1751), ubte als Notar eine juristi-;
sche Titigkeit aus, Ein Urenkel Moritz Bachmanns war der westfali-
sche Dichter Hermann Lons (1866-1914)."

Nach Abschluf seines Jura-Studiums wurde Bachmann zunichst
Referendar am Reichskammergericht in Wetzlar, spater am Oberlan-
desgericht in Paderborn. Es folgten Titigkeiten als Land- und Stadt-
richter in Liigde, jenem Ort, zu dem heute auch Falkenhagen gehort. In
Falkenhagen erholte sich Spee nach dem auf ihn veriibten Attentat.
1809 erhielt Bachmann die Stelle eines Eriedensrichters in Neuhaus bei
Paderborn. Es folgte die Ernennung zum Kéniglich-Preuflischen Ober-
landesgerichtsrat in Paderborn.

Zeit seines Lebens war Bachmann als Schriftsteller und Herausgeber
dichrerischer Almanache titig. Bis heute sreht er im Ruf, der bedeu-
tendste Herausgeber westfalischer Taschenbiicher zu sein. Als Autor
lieferte Bachmann unter anderem Beitrage zu den Zeitschriften Eos,
Mimigardia (1810/11), Th. Hell's Agrionien, Thusnelda, Rassmann’s
Taschenbuch fiir 1814, Der literarische Merkur oder Rassmanns Rhber-
nisch-westfilischer Musenalmanach (1821/22). Zwischen 1827 und
1832 schrieb er daruber hinaus fir das Mindener Sonntagsblatt, in
dem sich die geistigen und politischen Entwicklungen der ersten Halfte
des 19. Jahrhunderts besonders deutlich widerspiegelten.

In den Jahren 1832/33 gab Bachmann das Taschenbuch Gunloda a

heraus, an dem unter anderem der junge Fer_giinand Freiligrath
(1810-1876) mitarbeitete. Es beinhalcete neben Ubersetzungen von
Gedichten Byrons oder Thomas Moores vor allem »romantisch unter-

malte Heimatpoesie«.'' Der Name Gunloda ist aus der nordischen Ed-
da fibernommen. Dort trigt eine Riesentochter, die nordische Gotun =

w Bachmann war der Urgrofvater mutrerlicherseits von Lons. Vgl. Franz Honselmann:
Muitterliche Ahnen des Dicheers Hermann Lans. In: Beitrige zur westfélischen Fami-
tien-Forschung 3 (194 1), S. 86-93; hier: 5. 87.

Wilhelm Deimann (wie Anm. 1), S.67.
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der Sangeskunst, diesen Namen. Sie haust in einer Felsengrotte und be-
wacht derj Skaldenmet, der Begeisterung weckt und gottliche Weisheit
schenke. l)ie Hinwendung Bachmanns zur germanischen Mythenwelt
kann als eine Art Flucht vor den polituschen Realitaten der Jahre un-
mittelbar nach dem Hambacher Fest {1832) interpretiert werden
1834 ver_\t')ffentlichte er die Anthologie Die Krinze. Einziger Mitarbei-.
ter war Ferdinand Freiligrath, der zwdlf Gedichte und Ubersetzungen
beisteuerte. Bachmann selbst schrieb fir diese Anthologie unter ande-
rem: El_se, eime romantische Erziblung nach einer Volkssage, die die le-
gendarische Entstehung des Volksbades Eilsen berichtet, weiterhin die
in Hexame_rern abgefalite Idylle Der dsthetische Tee oder Goethes Ge-
burtstag, eine Satire auf die schongeistige Frauenkultur der Zeit, sowie
ver:_;clnedene Gedichre, die in das Fach der »Gedankenlyrik« fa]l’en Al-
les in allem stellt die Anthelogie ein Spiegelbild des deutschen Biil: er-
tums zur Zeit des Vormairz dar. °
1836 gab Bachmann die allwochentdich erscheinende Zeitschrift
Das Nordlicht heraus, die allerdings bereits ein Jahr spiter wieder ein-
ging. Immerhin kommt dicsem Blatt das Verdienst zu, die ersten Arbei-
ten Friedrich Wilhelm Webers {1813--1894} veroffentlicht zu haben.lz
Dessen b‘erijhmtes Versepos Dreizebnlinden (1878) gehorte lange Ze.it
zum obligaten Bildungsgut ganzer Generationen burgerlicher Leser,
msbcsondere katholischer Provenienz. Im ubrigen enthielt das NO?‘dj
licht Romane, Novellen, Gedichte, belehrende Aufsatze und Reisebe-
schreibungen. Die Autoren, zu denen Wilhelm Angelstern, F. Forster, E
Holnkz.imp, W. Langewiesche oder G. von Vincke gehdrten, sind he;te.
meist in Vergessenheit geraten. Von bleibendem Wert war’en lediglich
die formvollendeten Ubersetzungen, die Ferdinand Freiligrath aus Vic-
;(l)r T{%gosh Herbstbi&;’)tter[r;}] url;d Diéimmerungsgesdange|n) beisteuerte.
uch Bachmann selbst schrieb fiir ' '
sl das Nordlicht eine grofle Anzahl
1842 verbffentlichte Bachmann das Hermannstaschenbuch; dieses
Organ verfolgte das Ziel, einen finanziellen Beitrag zur Errichtljmg des

it :
In Nommer 17 vom 27. April 1836 erschienen beispielsweise die Gedichte »Drang«

;Nor}gplus ultra« und »Edelgar«. Zwei weitere Gedichte Webers, unterzeichner mit
; em. seudonym »Fnedf:l_« finden sich in Nr. 19 vom 11, Mai 1836. Weitere Stiicke
aus semer Feder folgten in den Ausgaben N 22 und Nr. 26 vom 1. bzw. 29. Juni

1836. Vgl hi : Heinric . .
A, 2)%-’,5. Zlgljzu. Heinrich Leonhard: Moritz Bachmann und das »Nordlicht« {(wie

13 Ebd
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Detmolder Hermannsdenkmals zu leisten.” Allerdings sollte das Ta-
schenbuch, wie Bachmann in der Vorrede betont, weit mehr sein alg
die Ausgeburt einer denkmalstichtigen Zeit. Vielmehr wollte es die
Fiirsten daran erinnern, die wahre Freiheir der Birger zu achren, 1857
schlofs sich das Taschenbuch Arminia, Geschichtliches und Gedich.
tetes zur Feier des 25jdhrigen Bestehens der Arminiusquelle zu Lipp-
springe an. Dort findet sich Bachmanns Novelle Mandragora, die dag

Motiv vom goldvermehrenden Sparkastchen gestaltet. In dem umfang.
lichen Gedicht Die Burgruine erzihlt der Autor die Geschichte der *

Templer und ihrer Burg bei Lippspringe. Den Abschluff all dieser
Tatigkeiten bildet das Taschenbuch Der Heidedichter. Moritz Bach-
mann erscheint hier in der Rolle eines westfilischen Heimatdichters
und Vorlaufer seines Urenkels Hermann Lons. Genannt seien in die-
sem Zuammenhang nur seine Gedichte » Heideblumen und Heidebil-
der«, Gemeinsames Ziel dieser letztgenannten Publikationen war es,
eine Art von Florilegium der schéngeistigen Dichrung Westfalens zy
schaffen. Dadurch wollte Bachmann »dem seit Voltaire verbreiteten
abfilligen Urrcil Gber alles Westfilische«' entgegenwirken.

Bleibt zu ergidnvzen, dafS viele von Moritz Bachmanns Verdoffent-
lichungen unter wechselnden Pseudonymen erschienen; bekannr sind
die Namen »Freimund Waller«, »F. W. Phylidor«, oder »Peregrin,
Am 12. Juni 1872 verstarb Bachmann in Paderborn, hoch geachtet
und reich geehrt aufgrund seiner juristischen und schriftstellerischen
Wirksamkeit.

Was Bachmanns politische Standpunkte anbetrifft, so wird er, dhn-
lich wie Ludwig Uhland {1787-1862), dem liberalkonservativen Lager
zugerechnet. Bachmann versuchte stets, »die uneingeschrinkee Macht
des Firsten zu beschneiden, ohne ihn selbst vom Thron zu stiirzen. <
Seine Dichtungen, deren Ton sich mit zunehmender Reaktion radikali-
slerre, harten immer die Starkung des Birgertums im Auge. Hinzu
kommen deutsch-nationale Ambitionen. Das epische Gedicht »Die Er=
scheinung auf dem Winnfelde« beispielsweise zeigt thn als leiden-
schaftlichen Kimpfer fiir deutsche Einheit und Freiheit. Es beschreibt
in wohllautenden Terzinen die Heldentaten des Fretheitskimpfers Ar-

“ Das Hermannstaschenbuch enthielt auch drey Glaubensnovellen Bachmanns: »M?—
ria, der Fgypterin Liebes- und Bufsfahrten«, »Die Schlachr bei Lutzen« sowne
»Schmerzen der Zeit«.

" Winfried Freund {wie Anm. 4}, 5. 61.

¥ Ebd., 5. 63.
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minius. In Ton und Tendenz reiht sich Bachmann hier in den Chor der
deutsch_en Freiheitskimpfer aus der Gruppe des »Jungen Deutsch-
land« ein. Dabei verbindet sein Schaffen Stilelemente einer epigonalen
Romantik mit den Forderungen des politischen Vormirz. Wie Freilig-
rath, SO war auch Bachmann letztendlich ein Reprasentant des kriti-
schen, ja des oppositionellen Denkens in Westfalen. Das Historische
seiner brzihlungen ist daher nie Selbstzweck, sondern immer nur Vehi-
kel zum Transport politischer Botschafren, die, gewissermafien krypto-
graphisch, in das bunte Kleid der Literatur gesteckt werden. Geradezu
programmatisch klar hat Bachmann die politische Funktion seiner
Dichtun_gen in den Worten umschrieben: »Die Literarur kann und wird
die einzige Waffe werden, welche die vielen Absurdititen und Wider-
spriigh_e der Zeit 16st und hebr. Thre grofie Aufgabe ist die méglichsre
Idealllslerl_mg des biirgerlichen Lebens und die Lésung seiner Dissonan-
zen in Geist und Gefithl, Wissen und Gesellschaft, Staat und Glauben
Dahin wirkt sie, dafiir arbeiter sie. Darum greift sie ihre Gestalten auq-
unserer Umgebung und macht sich das wirkliche Leben und seine Zu;
stinde zum Vorwurf anstatt eine idealisierte Vergangenheit. Die Zeiten
des Epos sind voriiber, an seinem eigenen Spiegelbilde soll der Mensch
seine Schwiichen und die Gebrechen seiner Gesellschaft erkennen ier—
nen und sie liutern und veredeln. «"

4. Zur literarhistorischen Einordnung des Textes

Aus den bisherigen Bemerkungen ist deutlich geworden, daf Bach-
manns Text recht unterschiedliche literaturgeschichtlicl,le Perioden
streift. Es lassen sich Einfliisse der Aufklirung, der Romantik sowie
der birgerlichen Literacur des Vormirz dingfest machen.

~ Die Aufklarung schimmert vor allem in der Figurenzeichnung Fried-
tich Spees durch. In seiner abgeklirten, sanften, irentsch-vernunftbe-
tonten Art avanciert Spee zur Symbolfigur einer gemafRigt aufgeklarten
Lebensgrt. Ganz offensichtlich geht es Bachmann dabe; nicht um den
»historischen« Spee. Dieser finder nur insoweit Beachrung, als er sich
zum Ideentrager von Bachmanns personlicher Weltanschau,ung etgnet
D;e holzschnittartige Zeichnung von Spees Charakter 158t ihn kaum.
wie eine Gestalt aus Fleisch und Rlur erscheinen; weit eher schon wie

" Zit. nach Wilhelm Deimann {wie Anm. 1), 8. 72.
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die Inkarnation von Bachmanns subjektiven Tugendidealen. Erfiylls
vom Glauben an die Méglichkeit zur Uberwindung des Bosen durch
Vernunft und Humanitar, gelingt es thm, seine Umgebung durch die
Macht des Wortes zu tiberzeugen. Diese Vernunft, diese Humanitig
sind es letztendlich, die alle soziologischen Schranken und juristischep
Hindernisse siegreich iiberwinden.

Bestandteile einer romantischen Literaturform lassen sich insbeson-
dere in der Dominanz des Motivs der reinen Liebe erkennen, wie sie

zwischen Bertrade und Albrecht besteht. Die auflere Handlung der Er.

zahlung entfalter lediglich die inneren Implikationen dieser dramati-
schen Liebesbeziehung. In einer Zeit, in der der einzelne kaum noch
Moglichkeiten zum gesellschaftlich-politischen Handeln besitzt, er-
hohe sich die Bedeutung dieser zwischenmenschlichen Erfahrung fase
in den Bereich des Metaphysischen hinein. Eine innere Gesundung der
(politisch) kranken Gesellschaft kann, so die Aussage des Textes, unter
den gegebenen Verhiltnissen nicht auf der gesamegesellschaftlichen,
sondern nur auf der privaten Ebene zustande kommen. Stilistische
Anklinge an die Poesie der Romantik sind vor allem in den vereinzelt
eingeflochtenen Liedern erkennbar, die Bertrade zur Laute singt. Sol-
che Liedrteile, die iiber thre rein dsthetische Funktion hinaus die Bedeu:
tung besitzen, das spirituelle Handlungsgeriist der Erziahlung zu reflek-
tieren, finden sich ganz charakreristisch auch in den Dichrungen Bren-
tanos oder Eichendorffs." Auffallig bei den von Bachmann vorgenom-
menen Zitationen originaler Spee-Lieder ist dabei, daf$ diese im Sinne
von Kontrafaktionen vorgenommen werden. Thre urspriinglich trans-
zendente, christozentrische Bedeutungsebene wird auf einen sozialen
Bereich transponiert: immer geht es um die rein menschliche Liebe zwi
schen Twiste und Albrecht.

Eher zuriickhaltend weist Bachmanns Erzdhlung schlieflich Ele-
mente einer Zeitkritik auf, wie sie fiir die buirgerlich geprigte Literatur

# Neben dem von Winfried Freund genannten Text Clemens Brentanos (1778-1842)
Godwi, in dem Fiamerta zur Laute singt, wire beispielsweise auf Fichendorffs
(1788-1857) Roman Abwnung und Gegenwart zu verweisen. Dort ist es der junge
Graf Friedrich, der immer wieder zur Laute greifr. Im tibngen nimmr die Handlung
des letzrgenannten Romans exakt den umgekehrren Verlauf wie die Erzihlung Bach-
manns: Friedrich wendet sich, enrrduscht von den Erfahrungen zwischenmensch-
licher Liebe, ins Kloster, das er als Ort seiner eigentlichen Bestimmung erkenat, Der
Grundtenor von Eichendorffs Werk, das 1811 vollender wurde und 1815 erschien,
ist resignariv-melancholisch, wobei auch Eichendorff sich intensiv und kritisch mit
der gesellschaftspolitischen Realitit seiner Zeit anseinandersetzz.

Moritz Bachmann {1783-1872) 247

des Vormarz typisch ist. Allerdings gilr diese Kritik, die zudem poetisch
und histonisch verfremdet wird, nicht in erster Linie dem Staate. Bach-
manns Bertrade ist sicher kein politisches Manifest, das auf direkre
Agiration abzielt. Viel eher greift der Autor MifSstinde im Bereich der
Kirche und der Rechrsprechung auf. Die Ordensmitglieder — minn-
liche wie weibliche — werden in der Regel als borniert, ungebildet und
roh dargestellt. Dies gilt nicht nur fiir die beiden »wohlgendhrten
Franziskanermonche« {S. 46), die, ein Kruzifix tragend, die Prozession
der Hexenrichter anfithren. Auch die Nonnen von Stormede besitzen
schwere Charaktermingel: sie hoffen auf den letztendlichen Erhalt von
Bertrades »nicht unbedeurenden Kapitalien« (S. 23); die Abtissin eritt
»mit einer sehr affektiercen Wiirde« (S. 40) auf. Die iibrigen Ordens-
mitglieder fithlen sich durch Bertrades geistige Uberlegenheir zuriick-
gesetzt und sinnen daher »auf empfindliche Krankungen« (S. 42).
Das Kloster wird zu einem Ort, an dem die menschliche Liche gerade
nicht existiert und die Liebe zu Gott sich in ausgehshlte Formeln
verfliichtigt,

Auch das Rechtssystem wird in seiner ganzen Unmenschlichkeir
dargestellt. In diesen zum Teil erwas klischeehaft wirkenden Szenarien
tragt der Autor die schwirzesten Farben auf: »Bertrade horte mit
Schrecken und Erstaunen, welche Verleumdungen, Dummbheit, Aber-
glauben und Bosheit sie gegen sie zusammengesponnen hatten ...«
(5. 47). Von jeder Rechtsstaatlichkeit ist dieses System der Diffamie-
rung weit entfernt. So muf vor diesem Hintergrund Friedrich Spee in
der Tat wirken wie eine Lichtgestalt aus himmlischen Sphiren.

5. Zusammenfassung

Moritz Bachmanns 1833 erschienene Erzihlung Bertrade kann als pu-
blizistisches Zeugnis aus einer Zeit gelten, in der das 6ffentliche un-
mittelbare Wirken »biirgerlich« orientierter Schriftsteller mur scﬂwer
méglich war. Die restaurativen Tendenzen der Zeit zwangen den Au-
tor, im Gewand poetischer und historischer Verfremdung zu sprechen.
Dabei griff er immer wieder auf historische Figuren der westfilischen
Geschichte zuriick, die zu Ideentrigern der eigenen Weltanschauung
g_ernacht wurden. Auch die Gestalt Friedrich Spees avancierte so zu
einer Symbolfigur von Bachmanns persénlichem Weltbild. Dieses
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pendelte sich in einem Synkretismus von Spérautklarung, epigonaler
Romantik und frithbiirgerlicher Emanzipation ein, tm ganzen eine Gej.
steshaltung, die Bachmanns eigener Gegenwart nur im Spiegel einer
verklirten Vergangenheit nahegebracht werden konnte. So wird der
historische Spee gleich mehrfach projiziert: in die Zukunft, in das Idea|
und schliefflich: in die Phantasiewelt der Poesie hinaus.

249

HANS MUSKENS

Friedrich Spee - lllusion oder Hoffnung?*

Eines kinnen wir bereits am Anfang unserer Uberlegungen feststellen
und damit eine erste Antwort auf die Frage geben: Friedrich Spee will
nicht zu den »stummen Hunden« gehoren. Was damit gemeint ist,
lesen wir am Schluf der Cautio crinminalis, seinem heute wohl bekann-
testen Buch. Nachdem er in §1 Fragen die -rechtmifiiges Durch-
fiihrung der Prozesse gegen die Frauen, die der Hexerei beschuldigt
worden waren, behandelt hat, schreibt er:

»Um dies eine endlich beschwdére ich alle gebildeten, from-
men, klugen und besonnenen Beurteiler {denn die iibrigen sind
mir gleichgiiltig) um des Gerichts des allmachtigen Richters wil-
len, daf sie das, was wir in diesem Buch niedergeschrieben ha-
ben, recht aufmerksam studieren und bedenken. Das Seelenheil
aller Obrigkeit ... ist in grofler Gefahr, wenn sie nicht schr auf-
merksam sein wollen. Sie mégen sich nicht wundern, wenn ich
sie zuweilen heftig und leidenschaftlich ermahne; es gebtihrt mir
nicht unter denen zu sein, die der Prophet stumme Hunde heifSt,
die nicht zu bellen wissen. Sie mogen auf sich und ihre ganze
Herde achtgeben, die GOTT einstmals strenge aus ihrer Hand
zuriickfordern wird. «!

Manch einer wird das Grab von Friedrich Spee in der kleinen Kryp-
ta der ehemaligen Jesuitenkirche in Trier kennen. In der Kirche selbst
kann man durch einen oculies im Boden {durch ein>Auges, d. h. ein Bo-
denfester) auf den Sarkophag schauen, in dem die sterblichen Reste ru-
hen.

Der dufere Zugang ist durch eine schmiedeeiserne Gittertiir abge-
schlossen, auf der der Kiinstler’ eine Rethe von Hinweisen auf das Le-
ben und Werk Friedrich Spees gibt: das Kreuz, das Blirtter treibt; die

* Festvorrrag zur Emweihung der Gedenkmauer fur den Namenspatron des Friedrich-
Spee-Hauses in Neuwied am 2. Dezember 1994,

' Friedrich Spee: Caurio criminalis, aus dem Latemischen dbertragen und eingeleizer
von Joachim-Friedrich Ritter. Munchen 1982, 5. 289.

" Auflere Zugangstire, gestalter von Klaus Apel, Trier.
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Klaus Apel: Gitter vor der Spee-Grufr unter der Trierer Jesuitenkirche.
Fotos: Hans Mitskens.

Sonnenstrahlen als Zeichen der guten Schépfung Gorttes; die junge
Frau {»Braur Christi«), die sich der Botschaft Gottes ganz 6ffnet; die
Nachtigall als Symbol des Dichters; der Hund, der einen Turm anbellg
die Schnecke, die langsam aus dem Tirrahmen hinauszukriechen
scheint.

Auf 2wei Bildzeichen méchte ich besonders den Blick lenken: auf

Hund und Schnecke. Beides sind Zeichen, die auf Friedrich Spees Ein-

stellung und sein Handeln verweisen. Sie lenken den Blick auf die |

Hoffnung, die er zu leben versuchrt hat.

Ich behaupte, daR Friedrich Spee mit seiner Lebensentscheidung und
seiner Handlungsweise das »Prinzip Hoffnung« vertritr, obwohl er =
mehr die Erfahrung von Hoffnungslosigkeit machen mufite oder ailen- =

falls die Hoffnung als Illusion erlebte.

Friedrich Spee lebte in einer Zeit — er ist vor mehr als 400 Jahren (am =
25, Februar 1591) in Diisseldorf-Kaiserswerth geboren worden -, als
sich die Menschen wegen Streitigkeiten im Glauben, aus Grinden der =9
Ideologie und der Macht bekdmpfren; als die Menschen zum Krieg ge- =
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gwungen wurden, weil die Machrigen es so wollten oder nicht anders
konuten. Es ist die Zeit des 30-jahrigen Krieges. Der Mensch erfihrt
sich infolge des Krieges als Heimatloser, als Flichtling, als Verfolgter,
als Geschundener. Die Pest reifdt in dieser Zeit Riesenliicken in die Be-
volkerung der Dérfer und Stadre. Viele Menschen suchen — wie sie es
so oft in Notzeiten tun - Schuldige, die fiir all das Unheil Verantwor-
rung tragen sollen. Und sie finden Schuldige. Fs beginnt ein unbe-
schreiblicher Wahn: die Verfolgung von Frauen und Minnern, die man
beschuldigt, ein Biindnis mit dem Teufel zu pflegen und die darum He-
xen und Hexer seien. Und die Michtigen? Die meisten tun nichts dage-
gen. Im Gegenteil: Sie schiiren noch den Haf, belassen die Leute in
ihrer Unwissenheit und bereichern sich an den armen Geschopfen.

All das erlebt Friedrich Spee mit wachen Augen und mit geschirftem
BewufStsein, weil er bereit ist, die Not der Zeit und die Not der Men-
schen zu erkennen. Héren wir thn selbst:

»Stelle dir vor,

wie in der ganzen Welt

viele arme Gefangene,

Schuldige und Unschuldige,

bei Christen und Nichtchristen

in schweren Banden und in Kerkern liegen.

Gar viele,

ja unzdhlbar viele,

werden unschuldig gefoltert,

gepeinigt,

gereckr,

gegeifSelt,

geschraubt

und mit neuen, grausamen, unmenschlichen Martern gepeinigt,
Wenn sie auch tausendmal vor Gotr unschuldig sind,
man will es thnen doch nichr glauben.

Was die armen Menschen sagen oder klagen,

ist alles nichts,

so lange sie sich nicht schuldig bekennen.

Sie missen mit Gewalt und Zwang,

mit Recht und Unrecht

schuldig sein,

es gehe, wie es wolle, sonst will man sie nicht héren.
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Es hilft da kein Heulen,

kein Weinen,

kein Entschuldigen

noch Ausreden.

Weder dies oder das.

Sie miissen schuldig sein.

Da peinigt man sie

dreimal, viermal, fitnfmal,

bis sie endlich

entweder sterben

oder bekennen.

Wenn sie noch am Leben bleiben,

so spricht man,

der Teufel stirke sie und halte ihnen die Zunge,
daR sie nicht bekennen kénnen.

Sie miissen alsdann schuldig sein

und als Unbuffertige und Verstockte noch greulicher als sonst
hingerichtet werden.

O Gortr,

was ist das fir ein Greuel?

Was ist das fiir eine Gerechtigkeit?

Da ist nlemand,

der die betritbten und bedrangten Herzen trostet,
der sie aufrnuntert und ermahnt.

Ja, wer das tun mochre,

der wird nichr zugelassen.

Er muR die armen, elenden Kreaturen,
fiir die Christus am Kreuz gestorben ist,
in ihrem Kot und Gestank,

Leib und Seele voll von Schmerzen,
ganz allein und verlassen

liegen und verschmachten lassen.

Man soll sich nicht wundern,

wenn viele von ithnen verzweifeln,

sich selbst umbringen

oder sich dem Teufel ibergeben. «’

* Friedrich Spee: Giildenes Tugend-Buch, hursg. von Theo G. M. van Qorschot. Miin-
chen 1968, 5. 354, in heutige Sprache ubertragen von Hans Miiskens.
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Die Zeit, in der Spee lebt, ist die Zeit, in der das alte Weltbild, die Vor-
stellung von der Erde als Mittelpunkt der ganzen Welt infraée gestellt
wir_d._(Der Prozels gegen Galileo Galilei findet 1632 statt.) Es ist die
Zeit, in der neue Nachrichten aus Ubersee, aus Indien, Japan, Siid- und
Nordamerika die Leute tn Spannung versetzen, aber auch neue Hoff-
pungen bel thnen wecken, indem sie dort in der Ferne eine »neue Welt«
aufbauen wollen, um die »alte« hinter sich zu lassen.

Spee selbst méchre gern als junger Mann in den Fernen Osten, um
hier in der Mission den Menschen das Evangelium zu predigen. Sein
Platz ist und bleibt aber Deutschland. So wollen es die Ordensoberen.
Darum sagt er den Menschen seiner Zeit, daff es einen guten Gott gibt
und er hat fiir diese Behauptung eine ganz einfache Losung, indem e;
namlich wunscht, alle Menschen mochten doch die Erkenntnis auf-
bringen, Gottes Schopfung zu achten und sich selbst als Mensch und

Mit-Mensch. In einem seiner Gedichte aus der Trutz-Nachtigall hort
sich das so an:

»Das Maisterstuck mitt sorgen {Sorgfalt)
Wer nur wilt schawen an,
Thm frevlig nitt verborgen
Der Maister bleiben kan:
Drum wer nun heut, vind morgen
Erd, Himmel schawet frey,
Denck nach mitt gleichen sorgen,
Wer je der Maister sey?
O Mensch ermefS im hertzen dein,
Wie wunder mufl der Schopfer sein.«*

Uber_ 18 Strophen lang beschreibr er die gute Schépfung Gottes und
fafit in der letzten Strophe zusammen:

»( schonheit der Naturen!
O wunder lieblichkeit!

O zahl der Creaturen!
Wie streckest dich so weir?

—_—

! §r19eé(gi:(ich Spee: Trutz-Nachtigall, hrsg. von Theo G. M van Qorschot. Bern 1985,
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Vnd wer dann wolt nitt mercken
Des Schépffers herrlichkeit?

Vud Jhn in seinen Wercken
Erspliren jederzeit?
O Mensch ermefS im berizen dein,
Wie wwunder mufl er Selber sein!«*

Dieser Friedrich Spee, der an das Gure in der Welt glaubt, schreibt auch
das Buch fiir die Frauen, die als Hexen angeklagt wurden: Cautio crimi-
nalis — Rechtliche Bedenken gegen die Hexenprozesse. In diesem Buch
redet er denjenigen, die die Macht haben, vehement ins Gewissen. Das
Buch bekommt itber die damalige Zeit hinaus fiir die kommende Recht-
sprechung eine grofle Bedeutung. Obwohl die 6ffentliche Meinung sei-
ner Zeit anders denkt, fordert Spee z. B., dafs einer so lange fiir unschul-
dig zu gelten habe, bis das Gegenteil erwiesen sei. Er fordert den Frei-
spruch, wenn die Schuld nicht eindeutig zu belegen ist. Er fordert die
Abschaffung der Folter: Jeder — auch der Papst selbst — wiirde unter der
Folter alles bekennen. Jeder wire demnach eine Hexe oder ein Hexer.
Er fordert fiir den Angeklagten den unabhédngigen Rechtsbeistand, ohne
dafl dieser Gefahr laufe, selbst in den Verdacht der Hexerei zu geraten.

Man erkennt jetzt, warum der Kiinstler auf der Tiire in Trier einen
Hund darstellt, der einen Turm anbellt. Der Hund ist der Wichrter in
der dunklen Nacht. Was niitzt es, einen Hund zu besitzen, der nicht
bellt und damit auch nicht das Haus bewacht. Spee beruft sich, indem
er dieses Bild benutzt, auf das alte Testament: »Es gebuhrt mir nicht,
unter denen zu sein, die der Prophet sturnme Hunde heifSt, die nicht zu
bellen wissen.«* Er fordert damir jeden einzelnen auvf, der verantwort-
lich handeln will, kein »stummer Hund« zu sein. Letztlich fordert er
durch diesen Satz dazu auf, fiir Menschenrechte und Menschenwiirde
einzutreten. Er tut es in der Hoffnung, dafs er und alle, die mit ihm
»bellen«, auch gehort werden.

Und die Schnecke? Es wird 70 Jahre und mehr dauern, bis sich die
Prinzipien der Cautio criminalis durchzusetzen beginnen. Der deutsche
Jurist und Philosoph Christian Thomasius ist der erste, der am Anfang
des 18.(!) Jahrhunderts die Anderung im Rechtsempfinden formuliert
und durchsetzt. Er beruft sich dabei ausdricklich auf Friedrich Spee.

' Ebd., 5. 103.
¢ Cautio criminalis {wie Aam. 1}, ebd.
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Immerhin werden 1738 1 meiner niheren Heimart, in Duss_eldgrf_
Gerresheim, noch zwei Frauen als Hexen .verbrannt. Von Fmednch
Spee und den »Rechtlichen Bedenkf?n_« schelnt man zu d§:111 _Z‘,eltpunl_q
dort noch nichts gehért zu haben. Seine Forderungen, dl_e sm'h auf die
Menschenwiirde und das Nacurrechr berufen, setzen sich im vol.ien
Umfang erst im Laufe des 19. Jahrhunderts durch. Wahrlich eine

Schneckenpost,

Autgrund dieser Erfahrungen kénnte man resignieren. Es passiert ja |
doch nichts. Das »Bellen« verhallt im Dunkel der Zeit, und es fehlt die

Fahigkeit, Einsichren zu gewinnen. e Biographie Spees scheint hier-
fiir ein Beleg zu sein — und wiederum auch mcht!_ .

Er stirbt 1635 (am 7. August}, nachdem er sich bel der Ptlege und
Betreuung von Pestkranken infiziert hat. _Vor‘her. erreicht er aber noch,
dafd franzosische Kriegsgefangene in Trier in ihre Heimat entlassen
werden. Er har kompromifitos das getan, von dem er auch in der Para-
bel vom guten Hirtenknaben berichret. Fs ist deﬂr Gu;e Hirt des Neuen
Testaments, Christus selbst, den Spee hier erzahle_rxsch darstellt und
dem er selbst mit seiner ganzen Person nachgefolgt ist. o

»Einstmals im kalten Winter mitten in der Nag‘ht sah ich im Mo_nd-
schein an einer armen Hiitte ein schones Kniblein, dﬁas hatte_m seiner
Hand einen Hirtenstecken und weinte bitterlich. ...«” 5o beginnt Spee
im Giildenen Tugend-Buck die Parabel vom _leter}kr_laben zu er-
zdhlen, der sich als Sohn des reichen und machn_gen‘Komgs aufmache,
das verlorene Schaf in der Wiiste zu suchen. Die Liebe des Vaters zu
dem Schiflein macht es so wichtig, so »wertvoll und kostbgr«, daf er
seinen »allerliebsten Sohn« losschickt, es zu sgchen, »dzur_ut alle Wf:it
erkennen konne, eine wie uberschwengliche L;ebe: er zu seinem Schif-
lein hat«. Der Sohn sucht es Tag und Nacht »uber‘ Berg und Ta.i«:
»Kehr wieder, kehr wieder! Ich selbst will dich zu meinem Vater_ blr}nl;
gen«, heifft es im Text. Die Menschen sollen sehen und héren, wie lie

der Vater dieses Schitlein hat. Zum Schluf iiberkommt den jungen

Hirten die Angst, wilde Tierc konnten das Schiflein zerreifSen:

»Ich weifS«, so sagt der Hirtenknabe, »in dieser Wiste einen
Berg, genannt Kalvaria. Darauf steht em hobler Baym _cles Kf)eu—
zes. In diesem Baum will ich geschwind mein Scha‘flem verber-
gen und mich davorstellen. So wiirden sie tiber mich herfallen

" Friedrich Spee: Giildenes Tugend-Buch, Auswahl, Bearbeitung und Einfithrung von
Anrton Arens. Einsiedeln 1991, 5. 105-107.
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und das Schiiflein vergessen. Dann wollte ich thnen zurufen;
Ach, kommt her zu mir, ihr wilden Tiere der Wiiste, fallt iiber
mich her und vergiefyt mein junges Blut. Es solt euch alles preis-
gegeben sein, wenn nur mein allerliebstes Schiflein leben kann!«

Spee hat sich selbst schiitzend vor den Menschen gestellt. Er har»ge-
beilt, wo die Welt, die Michrigen, die éffentliche Meinung aufgeweckt
werden mufSten, weil sie die Wahrheir nicht erkannt hatten, nicht er-
kennen wollten, Er war bei den Menschen, die in Not waren, ob es die
Frauen waren, die Pestkranken oder dje Kriegsgefangenen. Fiir die war
er keine llusion, sondern er war wirklich da. Fur sie war er ein Zei-
chen der Hoffnung.

Hotfnung wider alle Hoffnung! So kénnte man meinen. Auch wenn
dieses Leben eher hoffnungslos wirkt, méchre ich mir diesem Lebens-
bild eigentlich das Gegenteil aufzeigen: Der Einsatz fir die Kranken
hat einigen das Leben gerettet. Der Einsatz fir die Gefangenen hat ih-
nen neuen Perspekriven eréffner. Der Finsatz fir dje Frauen - zunichst
wenig erfolgversprechend - hat zur Verdnderung der Prozefordnung
gefihrt und schlieflich zur Erklirung der Menschenrechre. Er hat sein
Lebensziel darin gesehen, iiber den Menschen neu nachzudenken, um
daraus das eigene Handeln zu bestimmen.

»Rechtliche Bedenken« im Sinne der Cantio criminalis gibt es auch
heute. Trotz der Erklarung der Menschenrechte gibt es Folter und Un-
terdriickung. Trotz der Erklirung der Menschenrechee gibt es Kriege,
Trotz der Erklirung der Menschenrechte gibt es Unmenschlichkeiten
z. B. im Verhalten Kindern gegeniiber. Trotz Abrif der Mauern gibt es
noch Mauern in unseren Herzen, in unserem Geist und Verstand. »El-
ne grofie Siinde unserer Tage ist, zu wenig Hoffnung zu haben.« So hat
einer gesagr. Hoffnung hat etwas von einem bellenden Hund an sich,
der die Schiafenden aufweckt. Hoffoung hat aber auch etwas von der
Schnecke an sich. Sie bewegt sich, wenn auch sehr langsam, so daR wir
unduldsam werden, weil es nicht voranzugehen scheint. Beide Zeichen
zusammen — der bellende Hund und die kriechende Schnecke - ma-
chen bei Friedrich Spee das Zeichen seiner Hoffnung aus: Aktives Ein-
greifen und Geduld,

In dem eindrucksvollen »Gesprich des gekreuzigten Christus«* hat
Spee die Frage aufgegriffen, warum Christus iberhaupt gekreuzigt
—_

* Friedrich Spee: Giildenes Tugend-Buch (wie Anm. 3), S. 408 ff.
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wurde. Es ist auch die grundsirzliche und immer wi_eder gestellte Fra-
ge, warum es Schuld, Versagen, Siinde in der Welr gibt. Das Gesprich
deuret zunichst an, daf$ die Verantwortung fiir den Tod Christi weiter.
gereicht wird: vom Nagel, der Christus am Kreuzesbalken festhalt,
zum Hammer, der die Nigel eingeschlagen hat, zum Zimmermann, der
den Hammer gefiihrt hat usw. bis die Veranrwortung schl_xe@hch.bei
Gott selbst ankommt. Der aber sieht in der iibergrofSen Liebe seines
Sohnes zum Menschen und in der Verfafitheit des Menschen selbst die

Losung des Problems. Darum wendet sich Christus vom Kreuz direkt '

an den Menschen:

»Du, Mensch! _
Du kannst mich auf diese Weise umbringen,
Du kannst mich toten,

Indem du mich ans Kreuz schlagst?
Seht doch zu,

Ihr Menschen,

Thr Volker,

Wenn ihr an meinem Kreuz vorubergeht:
Gibt es auf der ganzen Erde

Einen Schmerz,

Der meinen Schmerzen gleicht?
Kinder!

Kinder dieser Welt,

lhr seid es,

Die mich toten.

Weil ihr vielfiltige Schuld

Auf euch ladet,

Mufs ich sterben,

Damit ihr lebt.

Ich habe euch zu schr geliebt.

Hért auf das,

Was ich euch zurufe!

Hort auf,

Euch schuldig zu machen:

An euch selbst,

An anderen Menschen!

Hort auf,

Denn ich muf sterben.
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Kehrt um!

Seht das Kreuz an!

Eure Hoffart

Hat mich gekront;

Euer Geiz,

Euer Denken an euch selbst
Haben mich ans Kreuz genagelr.
Eure Lieblosigkeit

Hat mich gegeiflelr.

Euer Zoin,

Euer Hafs

Haben mich durchstochen.
Eure Gier

Hat mich mit Galle getrankt.
Eure Trigheit,

Eure Uneinsichtigkeit
Nehmen mir das Leben.
Schaur das Kreuz an,

Dann kehrt um!

So sehr liebe ich euch!«®

Wenn Friedrich Spee nach 400 Jahren uns Heutigen noch etwas zu sa-
gen hat, dann dieses: zu »bellen<, um der Gerechtigkeit, der Menschen-
wiirde, der Liebe mehr Platz in unserer Welt zu verschaffen; zu warten
- und das in Geduld -, wenn gute und richtige Einsichten sich nicht
sofort durchsetzen lassen,

Friedrich Spee war im Denken seiner Zeit weit voraus. Durch seine
Art, Hoffnung zu vermirteln, Menschen wachzuriitteln, Wahrheiten
beim Namen zu nennen, ist er fiir uns alle ein Lettbild, wie wir selbst
Hoffnung fir uns und unsere Zeit entwickeln und weitergeben kon-
nen,

Friedrich Spee: ein Unruhestifter, ein Seelsorger und Poet, ein Pro-
phet und Frauenrechtler, ein Anwalt der Armen und ein Menschen-
freund, eine bleibende Provokation — wie die Gedenkmauer in Neu-
wied es zum Ausdruck bringt.*

* Friedrich Spee: Giildenes Tugend-Buch, in heutige Sprache bertragen von Hans
Muskens. Ratingen 1984.

" Friedrich-Spee-Gedenkmauer in Neuwied {1994), gestaltet von Helmut Moos, vgl.
hierzu den Beitrag auf S. 261.
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Tuffstein-Sdule der Friedrich-Spee-Gedenkmauer in Neuwied von Bildhauer Helmut
Moos. Foto: Hans Miiskens.
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HANS MUSKENS

Friedrich-Spee-Gedenkmauer in Neuwied

Hinflihrung zu einem Kunstwerk von Helmut Moos

1. Das Bildwerk

Direkt am Straffenrand vor dem Haupteingang zum Friedrich-Spee-
Haus in Neuwted' erhebrt sich eine Saule, aus Tuffstein gehauen; nicht
zu iibersehen fiir den, der ins Haus will, aber auch nicht fir den, der
vorbeigeht. Dem Betrachter fallen beim naheren Hinsehen zwei breice
Notenbinder mit den dazugehdrigen Textzeilen auf. Im oberen Band
ist es der Anfang der 5. Strophe aus dem Adventslied »O Heiland, reif8
die Himmel auf«*. Hier auf der Siule ist die Zeile zu lesen: »O Sonn’
geh auf; ohn’ deinen Schein in Finsternis wir alle sein.« Darunter,
durch einen doppelten Blitterkranz abgetrennt, liest man den Anfang
der letzten Strophe von »Bet stiller Nacht«® — einer Betrachrung iiber
das Olberggeschehen am Tag vor dem Leiden und Sterben Christi. Die
letzte Strophe dieses Liedes beginnt mit der Zeile: »Der schéne Mond
will untergehn, vor Letd nicht mehr mag scheinen.« Nach unten hin ist
diese Liedzeile wiederum durch einen doppelten Blitterkranz abge-
trennt.

Die Spitze der Sdule bilden funf Rethen stlisierter Blitter, dazwi-
schen stilisierte Frucht- oder Blutendolden. Auffillig an dieser »Baum-
krone« ist: in ihr sitzt ein groffer Vogel mit menschlichem Gesicht, der
sich in die Blarter krallt.

Die Friedrich-Spee-Gedenkmauer in Neuwied wurde am 2. Dezember 1994 ein-
geweiht. Vgl. hierzu auch den Beitrag »Friedrich Spee — lllusion oder Hoffnung?«
in diesem Spee-Jb., S. 249-259.

Gotteslob - Katholisches Gebet- und Gesangbuch (Ausgabe fisr das Erzbistum
Koln). Stuttgart-Koln 19735, Lied-Nr. 103; Anrworr finden in alten und neuen Lie-
dern, in Worten zum Nachdenken und Beten — Evangelisches Gesangbuch (Ausgabe
fur die Evangelisch-Lutherischen Kirchen in Bayern und Thiiringen}. Miinchen-Wei-
mar 1994, Lied-Nr. 7,

Gotteslob (wie vorige Anm.}, Lied-Nr. 839,
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Friedrich-Spee-Gedenkmaver in Neuwied von Helmut Moos. Foto: Hans Miiskens.

Die Gedichtzeilen verweisen auf den Dichter der beiden Lieder:
Friedrich Spee. Das Adventslied ist 1623 entstanden; diese Informati-
on ist ebenfalls dem Schriftband zu entnehmen, ebenso wie die Jahres-
zahl 1649 bei dem zweiten Lied und das Werk, in dem dieses Lied zu
finden ist, namlich in der Trutz-Nachtigall, dem Gedichtband von
Friedrich Spee, der erst 14 Jahre nach seinem Tod gedruckt wurde.”

Die Gesichsziige des gefligelten Wesens in der »Baumkrone gmd
cindeutig auf Spee zu beziehen, wenn man sie mit dem Bild verglemht,
das wahrscheinlich zu seinen Lebzeiten® entsranden ist und an dem sich
fast alle nachfolgenden Darstellungen orientieren.

An die Siule schlieRt sich direks und nahtlos eine Mauer an, die fast
bis in den Haupteingang des Friedrich-Spee-Hauses reicht. Die Mauer
ist in der vorderen Hilfte durch ein grofes -Fenster< durchbrochen.

¢ Nach dem heutigen Srand der Forschung wurde das Adventslied zum ersten Mal
1622 gedruckt und »Ber snller Nacht« 1632, . o

* Friedrich Spee, Kolner Olgemalde aus dem 17. Jahrhundert, heute im Friedrich-Spee
Kolleg in Neuss,
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Der aufragende Balken des »Fensterkreuzes« fihre iber die Mauer hin-
aus und erreichrt fast die Hohe der Saule.

In dem Mauerdurchbruch ist eine Kreuzabnahme dargestellt. Zwei
Manner stehen auf Leitern, die aber eher wie an den Querbalken ange-
lehnte Latten wirken, und nehmen einen Menschen vom Kreuz herun-
ter. Die Arme des Gekreuzigten sind bereits vom Querholz gelost. Der
Oberkarper ist weit heruntergebogen und wird von einem der »Helfer:
aufgefangen und von dem anderen in der Hiifte gehalten.

Man kann durch diesen Mauerdurchbruch wie durch ein Fenster
mit Fensterkreuz hindurchsehen und erkennt Straffen und Hauser der
Stadr, Menschen, die voriibergehen, und Autos, die vorbeifahren.

Zwischen Mauerende und Hauswand kann man hindurchge-
hen. Jetzt erst liest man auf einer kleinen Kupfertafel die »Widmunge«
»Friedrich Spee 25. 3. 1591 — 7. 8. 1635 - Ein Unruhestifter — Seelsor-
ger und Poet — Prophet und Frauenrechtler — Anwalt der Armen und
Menschenfreund - Friedrich Spee. Eine bleibende Provokation.«

Geht man die Mauer auf der Riickseite zurlick bis zur Sdule, kommr
man wieder an dem >Fenster« vorbei und liest jetzt auf der gegeniber-
liegenden Wand den Namenszug: Friedrich-Spee-Haus.

Die Gedenkmauer steht im direkten Bezug zum Haus; das ist die
ausdriickliche Absicht des Kiinstlers, der -Kunst am Baue schaffen
wollte. Sie steht aber auch im Bezug zur Mauer als Abgrenzung zum
Nachbargrundstiick. So entsteht eine Gasse, durch die man hindurch-
gehen mufS, wenn man zum Haupteingang will. Im direkten >Kontext:
zur »Baumsidule« stehen wenige Schritee entfernt hart an der Fahrbahn-
kante ein Straffenbaum von geringem Umfang und groRe Baume mit
weitausgreifenden Kronen im Park auf der anderen Seite der Straf3e.

2. Der Kiinstler

Die Friedrich-Spee-Gedenkmauer ist ein Werk des Bildhauers Helmut
Moos aus Urmersbach in der Eifel. Er wurde am 20. 2. 1931 in Bonn-
Beuel geboren. In den Jahren 1949 bis 1958 war er Schiiler von Josef
Jaeckel in Kéln, Hans Wimmer in Nurnberg und Gerhard Marcks wie-
derum in Koln. Seit 1959 hat er ein Atelier in Bensberg-Lustheide und
seit 19735 ein weiteres Atelier in der Eifel. 1991 zog er von Bensberg
nach Beuel um,

Eine Reihe von affentlichen Auftrigen und Ankaufen ist zu nennen.
So stiftete die Landesregierung von Nordrhein-Westfalen das Portal
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der Herz-Jesu-Kirche in Euskirchen. Im Besitz des Landes Nordrhein-
Westfalen befinden sich die Plastiken »Engelchen frei nach Raffael«
und das Doppelporeric von Gerhard und Maria Marcks, Das Museum
Ludwig in KéIn besitze das Portridr von Kardinal Frings und die Kunst-
halle Recklinghausen das von Georg Leber. Eine Kreuzabnahme ist im
Besitz des Bischéflichen Dom- und Didzesanmuseums Trier. Von der
Domgemeinde Braunschwelg und der katholischen Kirchengemeinde
Konigsdorf wurde jewetls eine »Kreuzabnahme als Straengeschehen
lebensgrofler Figuren« angekauft. In der Fuigangerzone von Osterro-
de/Harz befindet sich der »Eselstreiber«, eine lebensgrofle Bronzegrup-
pe und ebendort der Wassermannbrunnen. Helmut Moos schuf wei-
terhin die Judengedachenisstirten in Much (Bergisches Land} und
Minstereifel, ebenso vier Portratfiguren fur den Kélner Rathausturm,
namlich die von Karl Marx, Hermann Becker, Papst Urban VI und
Kaiser Friedrich I11.

Zu diesen Arbeiten kommt eine Reihe weiterer kirchlicher Auftrige
hinzu. Unter anderem schuf Helmut Moos fur die Pfarrkirche St. Cici-
lia in Disseldorf-Benrath das Portal; die Gesamtausstatrung fiir Maria
Konigin in Essen-Haarzopf, fir Herz-Jesu in Wuppertal-Elberfeld, fir
St. Augustinus, St. Georg und St. Barbara in Gelsenkirchen; fiir Maria
Himmelfahrt in Hiickeswagen; fir St. Katharina in Wiehagen und fir
St. Nikolaus in Bensberg. In Steinfeld/Eifel gestaltete er tiir die dortige
Basilika die Bronzetiiren im Westwerk.

Die Werke von Helmur Moos sind demnach an vielen Orten in
Deutschland vertreten. Neben diesen Aufrragen fir den &ffentlichen
und kirchlichen Raum ist er auch fiir eine Rethe privater Auftraggeber
tatg.”

3. Deutung und Weiterflihrung

Fiir die Deutung des Kunstwerks von Helmut Moos kann der Betrach-
ter sich auf eine Reihe von Aspekten einlassen.

Es ist wichtig, daf§ die Saule am Straflenrand einen »Glaubensbaum:
darstellt, wie der Kiinstler es selbst sagt. Sie ist damit »Zeichen des

* Die Angaben zum kinstlerischen Werk von Helmut Moos aus: A»l}ellﬁn « = Arzee,
Apotheker, Pflegeberufe, Seelsorger im Gesprich. Bonn 1994 (Edition heilen, hrsg.
von der Niels-Stensen-Gemeinschaft e V.).

|
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Detail der Friedrich-Spee-Gedenkmauer in Neuwied von Helmut Moos.
Foto: Hans Miiskens,

Glaubens-. Derjenige, der abgebildet ist, und zwar auf mehrfache Wei-
s¢ —elnmal durch sein direktes Abbild, dann durch die Symbole Baum
und Vogel (sie stehen fir die Schépfung Gottes, die Friedrich Spee in
vielen Liedern thematisiert; der Vogel dariiber hinaus fiir seine Ge-
dichtsammlung Trutz-Nachtigall) und schliefllich durch die beiden Ge-
dichrzeilen. Friedrich Spee ist damit als Zeuge des Glaubens bildlich
gekennzeichnet, Die Widmung auf der riickwirtigen Schmalseite der
Mauer sagt das ausdriicklich und weitet den Interpretationsansatz der
Person Spees deatlich aus, dafl er namlich eine »bleibende Provokati-
on« sej; und das ist im Kontext des Glaubenszeugnisses zu sehen, das
et durch sein Leben und sein Werk gegeben hat.

Der »Glaubensbaums« - die runde Saule - steht im direkten Zusam-
menhang zur sich nahtlos anschlieffenden Mauer, die von dem >Fen-
sterbild« mit der Kreuzabnahme durchbrochen wird.

Rund die Sdule — eckig, kantig die Mauer. Zwei Extreme, die aufein-
anderstoflen. Das Runde als Zeichen der Vollkommenheit stoft auf
das Eckige als Zeichen der Unvollkommenbheit, der Diesseitsbezogen-
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heit. Die Saule ist gleichzeitig Baum, in der Erde verwurzelt, nach oben
hin wachsend: ein Zeichen fur den Menschen, der zwischen Erde und
Himmel lebt. }m Baum haben die Vigel des Himmels ihre Nester — ein
biblisches Bild. Die Saule ist in threr Rundung ohne Anfang und ohne
Ende und damit wie ein Kreis Zeichen der Vollendung, die letztlich nur
in Gott ist. Ganz anders die Mauer: sie ist eckig, kantig, hat Anfang
und Ende. Thr Oben und Unten, ihre Ausdehnung nach rechts und
links entsprechen der diesseitigen Weltordnung, beispielsweise mit den
vier Jahreszeiten oder den Himmelsrichtungen. Damit ist sie Symboi
fiir den Lebensraum des Menschen auf dieser Erde.

Die Mauer ist kantg, eckig, undurchiassig, Hindernis im Zusam-
menkommen. Trennung zwischen hier und da. Das gilt auch dann,
wenn man bedenkt, daff eine Mauer auch :Schutz-Mauer: sein kann.
Das Trennende bleibt bestehen. Denn Schutzmauer ist sie nur darum,
weil Schutz vor etwas gesucht wird. Drauflen vor der Mauer lauert Ge-
fahr, hinter der Mauer oftmals Angst und Unsicherheit.

Diese zwei Bilder der Sdule und der Mauer kommen hier zusammen,
stoffen aufeinander, bilden als Kunstwerk eine Einheit und sind in der
Konzeption so angelegt, daf§ man die Sdule nicht ganz umfassen kann.
Die Mauer hindert einen daran. Man mufS erst ganz um die Mauer her-
umgehen, um die Sdule weiter umkreisen zu kdnnen. Das Unvollendete
dieser Welt stort« die vollendete Bewegung des Kreises. Die Kreisbewe-
gung der Saule bricht aber auch den Block der Mauer auf.

Wichug fiir die weitere Betrachtung ist die Unterbrechung in der
Mauer: die Kreuzabnahme. Eigentlich ein Bild, das voll und ganz in die
eckige und kantige Welt der Mauer hineinpaRt.

Das Bild der Kreuzabnahme kann man zundchst auch fur sich be-
trachten. Es ist nicht eine der vielen »traditionellen« Kreuzesdarstel-
lungen, auf denen Joseph von Arimathda und Nikodemus den Leich-
- nam Jesus vom Kreuz abnehmen und ihn in den Schof8 seiner Mutter
legen. Hier sind es zwei Minner von der Strafle, die, wie der Kiinstler
sagt, » Jesus nur vom Hérensagen kennen; die einen Menschen sehen,
~ dem am Kreuz Schlimmes widerfahren ist; die spontan und unei-
- genniitzig helfen«.’

- Die Kreuzabnahme geschieht mitten in der Stadt, in >unserer Stadte.
Der Blick durch das -Fensterkreuze geht in die Stade. Die Nihe zur

. 7 Helmur Moos, zitiert nach »Bischofliche Pressestelle Trier, Redakrion Koblenz«
Kreuzabnahme, Friedrich-Spee-Gedenkmauer Neuwied. 3 ~ vom 5. (2.1994,
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Strafenkreuzung ist offensichelich. Das Geschehen auf Golzs:go_ta };s;zlon
seinem historischen Ursprung losgelqsr und In unseref _ellt] 3(,763
geholt, Christus stirbt viele Tode,. an vielen Kreluzgn, E\Ilf _:fju: edlen e
zungen:. Ebenso gibt ¢s immer wieder Hei_fer, die er[Il< el enbmh,men
Srerbenden zur Seite stehen, den Gekreuzigten vom 'Lelt;[z a pmen.
Die biblischen Minner Joseph von Arimathia und Nikodemus n
]hrﬁl;lﬁrifl?ti}lg;;s. hat fir die Domgemeinde in Brapnschwmg’é Emfe
»Kreuzabnahme als Stra@engeschehen_lebensgroﬁgr l;iguE}enlz ges; ta -
fen. Auch hier handelt es sich um zwei -Helfers, die den Gekreuzigten
runternehmen.
VO?; ﬁzu[zn}tl:rpretation dieses Kunstwerks heifst es: »'De(rj dargl?s;tell.ICtE
Tote konnte durchaus em ganz normaler Mensch smn,D!enI{p (1 zhi
und unerwartet an einer Kreuzung der Tod iiberraschte. Die Rettungs-
mannschaft ist schnell da, wie gewohnt in unserer 1Z‘81}1t,' zuDrc_attS\élfzeL;
helfen, birgt die Leiche, wenn H_iife nicht mehr r.\.1f())_g li 1stbie1sst fer
sind gut geschulr, leisten freiwillig oder bergfsma :ll_g;l rbenh tsam, wir-
ken dennoch nicht teilnahmslos, so_ndcm fiirsorg 1c_ , efcll,l' fl I
fithlend. «* Die Charakterisierung erifft sicherlich auchh auf die mBe r z] 1r
lisierten >Helfer« auf der Neuwisader »Kreuzabna dme:« zu. 611\4€e~
,Kreuzabnahme« in Braunschweig kommen noch dret \,;ffeue;end “?0
schentypen hinzu, wie sie immer wieder an Orte; aiguire Nc;:n ;Ch , wo
etwas passiert: 1. Der von dem Geschehgn schoc 1§r§ Mebse k,ann.
aber froh ist, daf er nicht heifen muf, weil er auch DLC dt eTed k veri
ein Mensch, der das Geschehen aufl der Strafle — auc . en (Zler e
dringt und darum vorbeigeht. 2. Ein Beobachrer dgnl’ zZene, s
vor Schreck ist. Der Kiinstler hat diese Gesﬁalt von hinten all\.l/fg Chen.
Sein Gesichr ist augenlos, eine Maske. »Er ist Abbild ‘em?ns3 Kgsseine;
der nur ein nengieriger sensationslustiger Zuschauer M.'T(ff - An sciner
Hand ist eine weitere Person, ein ]ungfl:, der mir weitgeo! r;;f:tenFijr glhn
spontan zum Geschehen hinlaufen will und helfen mochte.
sind Verletzung und Tod eine neue Erfahrung. hmee. Dic.
Diese drei Figuren feblen in der Neuwleder »Kreuzabnahm .
ser dreifache Umgang mit dem Tod auf irgendeiner Kreuzung

* Vgl St.-E. Szydzik: »Ein ganz normaler Mensch«_— Zut »Kreuze;l‘;nfa%hmc als StraBen-
gesék}ehcn lebensgrober Figuren« in: vheilen« (wie Anm. 3. 5. .

° Ebd. S. 57,

w Ebd. S. 57.
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durch den an diesem Bild Voriibergehenden vorgezeichnet. Jeder ein-
zelne wird auf dieses Kreuz und die »Helfer< auf eigene Weise antwor-
ten, den konkreten Bezug fir sich selbst herstellen (mussen). Die bet-
den Menschen mogen aus Mitleid oder aus >Professton< bei der
»Kreuzabnahme« so handeln. Fiir den, der vorubergeht, sind sie eine
Aufforderung, das eigene Verhalten zu uberpriifen.

Das Zusammentreffen von Siule (Baum) und Mauer (mit dem sFen-
sterkreuzd) ist im Hinblick auf Friedrich Spee niche zufillig, an den mit
diesem »Denkmal« erinnert werden soll. Friedrich Spee ist einer, der zu
seiner Zeit, das Kreuz gesehen hat und >Gekreuzigtes von ithrem Kreuz
heruntergenommen hat. Es sind zum Beispiel die Frauen, die ungerech-
terweise als vermeintliche Hexen zum Tode verurteilt wurden. Spee hat
dieses »Kreuz« nicht abersehen, nicht als sensationell empfunden, son-
dern als Provokation. Er nimmt die »gekreuzigte< Frau in seinen Arm.

Der Diisseldorfer Bildhauer Bertr Gerresheim hat diesen Sachverhalt
auf andere Weise dargestellt, als er fur die Kaiserswerther St.-Suitber-
tus-Basilika ein Spee-Epitaph gestaltete. Spee hat hier die Frau im Arm,
wie Maria als >Pieta« thren toten Sohn Jesus nach der Kreuzabnahme
auf Golgotha in den Armen hile."

Der Sachverhalr ist hier wie dort derselbe: Es ist Mit-Leid, was Spee
bewegt, die Cautio criminalis zu schreiben. Es ist aber vor allem die Be-
reitschaft zur aktiven Hilfe und die Fahigkeir, ein neues Denken iiber
den Menschen in Gang zu bringen.

Friedrich Spee hat in seiner Zeit die >Rolle« itbernommen, die die
'Helfer« bei der »Kreuzabnahme« ausiiben. Fiir den Vortibergehenden
ist er somit eine Anfrage an das eigene Tun und Denken. Hintergriin-
dig wird dieser Zusammenhang noch durch die beiden Zeilen aus Lie-
dern von Spee dokumentiert. Es sind Lieder aus der Advents- bzw. Pas-
sionszeit; Zeiten, in denen sich der gliubige Mensch auf wichtige Fest-
tage im Jahresverlauf vorbereiter: Weihnachten und Ostern. Beide
Feste sind Ausdruck fiir das Woher und Wohin, fiir Geburt und Tod
des cigenen Lebens. Tn beiden Liedstrophen wird gesagt, dafé sich Son-
ne und Mond verdunkeln. Der Betrachter erinnert sich an den Tod

Christi: »Und von der sechsten Stunde an kam eine Finsternis tiber das
ganze Land.« {(Mt. 27, 45)

" Vgi. Beate Kaster (Text), Dr. Thomas Késter (Bild): Spee-Bild in Diisseldorf-Kaisers-
werth. Dusseldorf 1992 {(hrsg. v. der Kath. Kirchengemeinde St. Suitbertus). Vgl
Werner Roemer: Bert Gerresheim - Retrospektive 1960-1995, Kevelaer 1995, hier
»Das Epitaph in Kaiserswerch«, 8. 170-175.
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Die 5. Stropbe von »O Heiland, reifs die Himmel auf«, deren
SchluRzeite auf der Siule zitiert wird, heifft vollstandig: »O klare Sonn,
du schaner Stern, dich wollen wir anschauen gern / o Sonn, geh auf,
ohn deinen Schein, in Finsternis wir alle sein.« Ohne das Kommen
Christi im Bild der Sonne und des Sternes ist nach Auffassung des
Dichters kein menschliches Leben moglich. Finsternis ist aus der Sicht
Spees auch reale Finsternis des Krieges, der Getingnisse, dgr Heimatlo-
sigkeit, des Hungers, der Einsamkeit, der Krankheit. Im Lied vom Tod
Christi am Kreuz wird dieses Bewufitsein noch verstarke: »Der schone
Mond will untergehn, vor Leid nicht mehr mag scheinen, / die Stern
ohn Glanz am Himmel stehn, mit mir sie wollen weinen.« Hier kommt
zu der Leiderfahrung die endgiiltige Erfahrung der Todesfinsternis
noch hinzu. Auch hier kann man den Text auf die konkrete Zeitsituati-
on des 17. Jahrhunderts iibertragen, die der Mensch iber weite
Srrecken selbst in Hinden hilt. Es gibe keine Kriege, wenn der
Mensch sie nicht beginnen wiirde. Es gibe keine Verfolgung und kein
Verbrennen von Frauen (weil sie angeblich Hexen sind), wenn sich die
Menschen einem gerechten Denken 6ffnen wiirden. Der Mensch kann
selbst sHelfer« bei Kreuzabnahmen sein. Auch wenn der Tod schon ein-
getreten sein sollte, ist es doch noch nicht zu spat. Denn das‘ Kreuz von
Golgota steht auch fiir die »Kreuze« der Spee-Zeit und fur die auf unse-
ren ~Kreuzungen:, wie sie das >Fensterkreuz: von Helmut Moos fiir
den, der gelegentlich oder tiglich vorbeigeht, deutlich macht. _

Dennoch ist kein Grund zur Resignation, Der >andere« Spee signalisiert
diese Frfahrung — der Spee der »Trutz-Nachrigall« im >Glaubensbaum.
Gott hat — trotz aller Kreuzeserfahrungen — eine gute Welt gewollt. Zahl-
reiche Gedichre und Texte von Spee geben fiir diese seine Glaubensge-
wiltheit Zeugnis. Gerade auch darum ist er »Unruhestifter« und eine
»bleibende Provokation«, wie die Gedenkmauer es formulierte. _

Die Mauer ist »langc und fiir den Aungenblick »gewichtig:. Aber sie
hat einen »Sprungs, ein -Fenster<, und ganz entscheidend ist: sie endet in
der Siule, im Runden, im Vollendeten. So sieht es zumindest der, 'der
aus dem Haus tritt und an der Gedenkmauer vorbei mulS. Derjenige,
der von der StraRe auf die Gedenkmauer stoft, sieht zunachst die Siu-
le (vielleicht nur die Saule) und dann erst die Mauer, die sich hintt_ar der
Sdule »verbirgte. Trotzdem ist sie da mit ihrer Eckigkeit. Entscheidend
ist aber das >gerundetec Erleben. Die Erfahrung der Saule, des Baumes
mit seiner Richtung nach oben: ein Weg, auf dem man mehrfach Fried-
rich Spee begegnen kann.
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Die Friedrich-Spee-Gesellschaft Dusseldorf

im Jahr 1995/1996

Der Bericht fir den Zeitraum
1995/1996 beginnt mit einem trauri-
gen Ereignis, das alle sehr betroffen
gemacht hat. Am 13. Oktober 1995
verstarb plotzlich und vollig uner-
warter Frau Helga Mayer-Blumberg,
die langjihrige Schatzmeisterin der
Spee-Gesellschaft in Disseldorf. Mit
grofiem Engagement und guten Ideen
harte sie die Arbeit mitgetragen, so
daf$ ihr Tod nicht nur einen groffen
menschlichen Verlust bedeutete, son-
dern in dem Augenblick auch deut-
lich machte, wie sehr sie in einer ganz
konkreten Aufgabe fehlen wiirde.
Uber viele Jahre war Kaiserswerth
der Ort, an dem sie in besonderem
Mafe hing und wo sie immer wieder
die ihr befreundeten Menschen tref-
fen konnte. Das alles kam in ihrem
grofien Finsatz vor allem far den
Heimat- und Biirgerverein zum Aus-
druck. Hier in Kaiserswerth har sie
ihre letzte Ruhe gefunden.

1995

Die eigentliche Arbeit in der Dissel-
dorfer Spee-Gesellschaft begann mit
einem »Highlight«: Karl-Jiirgen Mie-
sen las vor einem grofen Auditorium
Kink, seine neueste Erzahlung — eine

Geschichte um  die aufregende
Drucklegung der zweiten Auflage der
Cantio criminalis. »So kénnte es ge-
wesen sein«, meinte der Autor vor
den hochmotivierten Zuhdrern der
Heinrich-Heine-Gesellschaft und der
Friedrich-Spee-Gesellschaft.  Dieser
Lesung aus dem -Urkink: folgte im
April 1996 die Herausgabe des bi-
bliophilen Bindchens im Biograph-
Verlag in Ditsseldorf.

Am 21. November luden das Katho-
lische und das Evangelische Schulre-
ferar Diisseldorf zusammen mit der
Spee-Gesellschaft zu einer Veranssal-
tung mit Prof. Dr. Rudolf W. Keck
aus Hildesheim ein. Das Thema lau-
tete: »Friedrich Spee von Langenfeld
— Priester, Seelsorger, Dichter, Anwalt
der Frauen. Sein Leben und Wirken, «
Der Abend hatte zwei Schwerpunkte:
I. Vortrag mit Lichtbildern, 2. Be-
handlung Spees imy Unterricht. (Prof.
Keck hat bereits 1985 ein wichtiges
didaktisches Werk zum Thema her-
ausgegeben: Friedrich Spee vor Lan-
genfeld — Sieben didaktische Versu-
che zu einem dramatischen Leben,
Bernward-Verlag, Hildesheim.)

Am 17. Dezember stellte das Dissel-
dorfer Vokalensemble »Trutznachti-
galle fruhe Vokalmusik zur Weih-
nacht vor, unter anderem Lieder von
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Friedrich Spee, Michael Praetorius
und Heinrich Schitz. Dabei wirkten
m der Evangelischen Kirche in Ur-
denbach (bei Diisseldorf) mit: Ulrike
von Weils {(Sopran, Cembalo), Nadia
Birkenstock {Alt), Ria Nagel (Alr,
Cembalo), Dirk Wian {(Tenor), Claus
von Weifd (Bafs).

1996

Das neue Jahr begann mit einer wei-
teren Lesung von Kink am 24. Januar
in der VHS Ratingen. Diese Veran-
stalcung fand in Zusammenarbeit
mit der Interessengemeinschaft Ra-
tinger Geschichte auf Tnitiative von
Dr. Kurt Holzapfel {(Mirglied der
Spee-Gesellschaft) statr, der schon
hiufiger das Thema »Spee« nach Ra-
tingen geholt hat.

Am 25. Februar wurde der 405. Ge-
burtstag von Friedrich Spee festlich
in der Rheinhauskapelle in Kaisers-
werth pefeiert. Eingeladen zu dieser
Gedenlkfeier hatte — wie jedes Jahr -
der Heimart- und Buirgerverein Kai-
serswerth unter seinem Vorsitzenden
Withelm Mayer. Im Mittelpunket
stand das »Gesprach des gekreuzig-
ten Christus« von Friedrich Spee.
Einfihrung und Lesung hatte Hans
Miiskens iibernommen. Die musika-
lische Begleitung lag bei Johannes
Adams, Hilden (Fléte, Horn, Trom-
pete) und Jitka Kusova, Prag (Piano).
Eine Zeitung schrieb: »Insgesamt ei-
ne wirklich stimmungsreiche Ma-
tinee in feierlichem Rahmen, die viel
Anklang und groffle Zustimmung
fand« {G. Schreckenberg). Am selben

Tag hatten Wilhelm Maver fiir den
Heimat- und Biirgerverein und Hapg
Muskens far die Spee-Gesellschaft
Blumengebinde am Spee-Epitaph vor
der St. Suitberrus-Basilika niederge-
legt. Ebenfalls an diesem Sonntag
wurde Pfarrer Hermann-Josef
Schmisz als neuer Pastor der Pfarr-
kirche St. Suitbertus in Kaiserswerth
eingefuhrt. Nach eigenem Bekunden
hatte er far die Amtseinfihrung be-
wufit den 25. Februar gewihlt, um so
seine »innere Niahe zu Friedrich
Spee« zum Ausdruck zu bringen.
Am Samstag, den 2. Mdrz, hatre die
Gemeinde der Evangelischen Dan-
keskirche in Diisseldorf-Benrath im
Rahmen ihrer musikalischen Vespern
Friedrich Spee auf dem Programm.
Auch hier wurde das »Gesprich des
gekreuzigten Christus« vorgetragen.
Neben Hans Miskens (Texte) und
Johannes Adams (Fléte, Horn,
Trompete) wirkte die Kanrorin der
Gemeinde — Hilerud Hibner - am
Cembaloe und Klavier mit,

Am 15. Mdirz lud der Heimat- und
Burgerverein Kaiserswerth ans Anlaf§
des 60. Geburtstages von Bert Ger-
resheim zu einem Dia-Vortrag ein.
Referent war Werner Roemer, subti-
ler Kenner des Diisseldorfer Kinst-
lers, der auf diese Weise den Entste-
hungsprozel zahlreicher Kunstwerke
von Gerresheim dokumentieren und
erkliren konnte; darunter auch das
Spee-Epitaph an der Auffenwand der
St.-Suitbertus-Basilika.

Die katholische Gemeinde Herz-Jesu
in Ratingen hatte am 24. Mdrz zu ei-
ner Vesper in der vordsterlichen Zeit
eingeladen. Aus diesem Anlafl wurde
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das »Gesprich des gekreuzigten Chri-
stus« vorgerragen. Ausfihrende wa-
ren auch hier (wie in Kaiserswerth)
Jitka Kusova, Johannes Adams und
Hans Mduskens.

Das ASG-Bildungsforum hatee am
Samstag, den 30. Mdirz, in Verbin-
dung mit der Katholischen Blinden-
gruppe Diisseldorf einen Nachmittag
zu dem Thema »Leben und Werk
von Friedrich Spee« vorbereiter. Re-
ferent war Hans Muskens, Die Ver-
anstalcung begann mit einer Fuchari-
stiefeier in der Pfarrkirche St. Elisa-
beth in Diisseldorf-Flingern. In die-
sem Gottesdienst wurden Speetexte
und -lieder mit in die Liturgie hinein-
genommen.

Am 23. April veranstaltete das Biir-
gerforum des Angermunder Kultur-
kreises einen Abend zur Cautio cri-
minalis, Der Referent (Hans Mis-
kens} hatte das Zitat aus dem Giilde-
nen  Tugend-Buck als Thema ge-
wihle: »O Gott, was st das fiir ein
Greuel!«, um Spees Kampf gegen dje
Praxis der Hexenprozesse zu ver-
deutlichen,

Auf Anregung von Dr. Kurt Holzap-
fel {Ratingen} fiihrre der Westdeur-
sche Rundfunk (WDR) in Zusam-
menarbeit mit der VHS Raringen
und der Katholischen Gemeinde St.
Josef Raringen West das Hérspiel
Lamm wund Léwe von Karl-Jirgen
Miesen auf. Einer groflen Zuhorer-
schaft stellre sich der Autor zur Dis-
kussion,

Dr. Holzapfel hatte der Pfarrgemein-
de St. Josef das Horspiel als Vorbe-
reitung auf die jabrlich startfindende
Wallfahrt nach Kaiserswerth emp-

fohlen. Die Wallfahrt selbst fand am
Sonatag, den 30. Juni, statr, und eine
der Stationen auf dem Weg war Frie-
drich Spee gewidmer. Lamm wnd
Léwe war auch schon zu einem
fritheren Zeitpunkt aufgrund einer
Initiazive von Dr. Holzapfel in Ratin-
gen-Homberg mit Erfolg vorgestellr
worden,

Vom 4. bis 5. Mai veranstaltete die
Thomas-Morus-Akademie in  Zu-
sammenarbeit mit der Friedrich-
Spee-Gesellschaft eine offene Akade-
mietagung im  Kardinal-Schulte-
Haus in Bensberg. Das Thema hiefS:
»Rationalitdr und Mystik - Friedrich
Spee in der Kultur des Barock. « Prof.
Dr. Wilhelm Géssmann hielr das Ein-
gangsreferat: »Kopf und Herz — Zur
Barocklyrik  Friedrich Spees<. Es
folgte Dr. Karl-Jirgen Miesen mit
»Kdmpfer fur eine Uberzeugung —
Thomas Morus und Friedrich Spee«.
Am Abend las Karl-Jiirgen Miesen
seine Erzihlung Kink. Der Sonntag
begann mit einer Eucharisriefeier mit
Texten und Liedern von Spee — aus-
gewihlt und vorgetragen von Hans
Miskens. Es folgte ein Vortrag von
Dr. Theo G. M. van Qorschot: »Wir
aber singen, daf einem, der es hort,
das Herz im Leibe lacht«. Thema die-
ses Referates waren die Kirchen- und
Katechismustieder Friedrich Spees.
Zum Abschluff der Tagung gab es
noch >Statements« und ein Rundge-
sprich zu »Friedrich Spee - Person,
Werk, Resonanze«. Die Leitung der
Tagung hatte Andreas Wiirbel, Bens-
berg. Die tber 50 Teilnechmer nah-
men mit groflem Interesse an den ein-
zelnen Programmpunkren teil, was
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URKUNDE

Hiermit ernennen wit
Herm Dr. Thee G. M. van Oorschot
zitm Brrenmitglied
der Friedrich -Spee - Gesellschaft, [Hisseldost.

Heer Dr. van Ooeschof .
hat sich durch seine langjlnrige Forschungsarbeit
um Leben und Werk von Friedrich Spee
Io hohem Mage verdient gemache,

Hery Dr. van Qorschet
Tat die-Speé - Geseflschaft mirbegsriindet
whd fhr als Varstandsroitglied
. wichiige Impyise
flir viete Aktivitditen gegeben.

Herm Drovad Oorschot,
wolles wi zu seinem 70, Geburesiag
ot leszen Glisckcund Segen wiinschen

Osseidort- Kaserswerths fen U4, lunl 1956

i then Yarseand
der Friadrich - 5o - Graeltschafe

durch die gepflegte Atmosphire des
Hauses und viele Gesprachsmaglich-
keiten auflerhalb des Tagungspro-
gramms gefordert wurde.

Die Berichtszeir endet mit dem 135,
Juni. An diesem Tag fand zunichst
die Jahreshauptversammlung 1996
in Kaiserswerth statt. Hier wurden
die satzungsgemifen Regularien be-
handelt. Fur die verstorbene Schatz-
meisterin — Frau Helga Mayer-Blum-
berg war - zwischenzeitlich durch
den Vorstand Frau Ingrid Hamm als
kommissarische Schatzmeisterin be-
rufen worden. Dieser Vorstandsbe-
schlufl wurde durch die Versamm-
lung bestitigt, und Frau Hamm wur-
de als neue Schatzmeisterin fiir die
laufende Amrszeit des Vorstandes

einstimmig gewdhlt. Der Vorstand
bekam nach Aussprache Entlastung.
Wichtiger Tagesordnungspunkt war
dann, Herrn Dr. Theo G. M. van
Oorschot aus Anlafi seines 70, Ge-
burtstages — am 17. Mai — fiir seine
grofen Verdienste um die Speefor-
schung die Ehrenmitgliedschaft der
Friedrich-Spee-Gesellschaft  Dissel-
dorf zu verleihen, Der entsprechende
Antrag wurde einstimmig angenom-
men. Professor Dr. Walter Scheele
konnre ihm dann in der sich an-
schiieRenden Marinee die Urkunde
{iberreichen.

Die Matinee war das entscheidende
Ereignis des Tages. Das Programm
beinhaltete zu Ehren von Dr. Theo G.
M. van Qorschot »Vier Petitessen
und ¢in Intermezzo«. (Sieche den fol-
genden Bericht der Arbeitsgemein-
schaft  der  Friedrich-Spee-Gesell-
schaften.) Nach der Begrufung
durch den Vorsitzenden der Dissel-
dorfer  Spee-Gesellschafr,  Prof.
Scheele, hielten Dr. Gunther Franz,
Prof. Dr. Hans Waldenfels, Prof. Dr.
Wilhelm Gassmann und Prof. Dr. Jo-
seph Kruse Kurzvortrage. Die vier
»Petitessen«  wurden durch eine
Textcollage (das «Intermezzo«} it
Musik unterbrochen. Die Textaus-
wahl aus der Trutz-Nachtigall und
dem Giildenen Tugend-Buch und
ihren Vortrag hatte Hans Miiskens
ibernommen. Begleitet wurde er von
der Flatistin Schwester Hedel-Maria
Windeck (Disseldorf-Angermund).
Das Schlulwort sprach  Wilhelm
Mavyer als Vorsitzender des Heimat-
und Biirgervereins Kaiserswerrh.
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Die Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier
in den Jahren 1995 und 1996

Veranstaltungen 1995

Der folgende Bericht behandelt
den Zeitraum vom Januar 1995 bis
Juni 1996 und enthalr auch Aktivita-
ten unserer Mitglieder, soweit sie uns
bekannt geworden sind.

Am 25. Januar 1995 hielt Dittmar
Lauer einen Vortrag »Friedrich Spee
- Seelsorger, Lyriker und Kimpfer
gegen Hexenwahn« vor den Karholi-
schen Landfrauen Saar auf Schlof§
Miinchweiler.

Am 27. Mdrz 1995 sprach Valen-
tin Probst vor dem Kath. Deutschen
Frauenbund in Trier Giber »Friedrich
Spee — Streiter fir Gott und die Men-
schene«,

Am 11. Mai hielt Prof. Dr. Helmut
Weber einen Vortrag vor der Union-
Stiftung e.V. in Saarbiircken iiber »Le-
ben und Werk des Friedrich Spee«.

Eine besondere Kostbarkeit der —
aus der Jesuitenbibliothek hervor-
gegangenen — Gymnasialbibliothek
Bad Munstereifel ist das Buch von
Hermann Loher Hochnotige Unter-
thanige Wemiitige Klage Der From-
men Unschiiltigen, Worin alle Hobe
und Nidrige Obrigkeit, sampt ibren

Unterthanen Klirlich, Augenschein-
lich zu seben und zu lesen haben, ge-
druckt in Amsterdam 1676. Diese
Kritik an den Hexenprozessen in der
Nachfolge von Spee beruht auf
Léhers Erfahrungen als Schoffe und
Riirgermeister von Rheinbach. Es ist
nur noch ein zweires Exemplar in
Amsterdam bekannt. Aus Anlaff der
erfolgten Restaurierung durch die
Abteilung Restaurierung und Kon-
servierung der Fachhochschule Koln
unter Leitung von Prof. Dr. Robert
Fuchs fand am 26. Jumi 1995 un
Gymnasium eine Feier mit einem
Kotloquium statt, an der mehrere
Mirglieder der Spee-Gesellschaft teil-
nahmen. Dr. Gunther Franz sprach
mit Lichtbildern tber »Die >Bilder-
Cautio« und die Tradition der Kup-
ferstiche zur Wesitigen Klage von
Hermann Loher«. Am 29. Juni hielt
er den Vortrag vor der Arbeirsge-
meinschaft »Hexenprozesse im Trie-
rer Land« in der Sradtbibliothek
Trier.!

Prof. Dr. Helmut Weber, Inhaber
des Lehrstuhls fiir Moraltheologie an
der Theologischen Fakultdr in Trier,
Dombkapitular und stellvertretender
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Vorsitzender der Spee-Gesellschafr,
konnte am 27. August seinen 65, Ge-
burtstag feiern. Am Vorabend erhielt
er in Anwesenheit von Bischof Dr.
Spital eine Festschrift mit dem Titel
Ans reichen Quellen leben iiber-
ceicht, deren Erscheinen von der
Spee-Gesellschafr unterstiitzt worden
ist. Dabei wurden auch seine Ver-
dienste um die Spee-Forschung her-
vorgehoben.’

Am Sonntag, 6. August, dem Tag
vor Spees Todestag, lud die Spee-Ge-
sellschafr zu einer Messe in der Trierer
Jesuitenkirche mis Prof. Weber ein.

Am 29. September fand im Fried-
rich-Spee-Haus der Kath. Erwachse-
nenbildung Neuwied die Vernissage
der Ausstellung »Gliicklichpreisun-
gen« mit Texten von Prof. Dr. Wil-
helm Gossmann {Diisseldorf) und
Bildern, Farbtafeln und Projekrio-
nen zu den Texten sowie zu Fried-
rich Spee von Theresia Schiillner
statt. Am 24. Oktober sprach in
Neuwied Dr. Theo van Qorschot
{Niederstadefeld)  zum Thema
»Friedrich Spee: ein Unruhestifter
und cine bieibende Provokation fir
die Kirche«.’

Vom 26. bis 28. Okrober 1995
wurde in der ehemaligen Synagoge
Wittlich, die als Kultur- und Ta-
gungszentrum  dient, und in  der
Stadtbibliothek Trier die internatic-
nale Tagung »Methoden und Kon-
zepte der historischen Hexenfor-
schung« von der Friedrich-Spee-Ge-
sellschaft Trier und der Arbeitsge-
meinschaft »Hexenprozesse im Trie-
rer Land« unter Leitung von Dr
Guunther Franz und Prof. Dr. Franz

Gunther Franz

Irsigler veranstaltet. Sie wurde unter-
stitze von der Heinz-Nixdort-Stif-
tung (frither Friedrich-Spee-Stifrung,
Dr. Gerhard Schmidt) und der Suf-
rung Stadt Wistlich (Burgermeister
Helmut Hagedorn). (Siehe den fol-
genden Bericht von Herbert Eiden.)*
Bei der Mirgliederversammlung der
Trierer Spee-Gesellschaft am 27. Ok-
tober in Wittlich wurde neben den
iiblichen Regularien und der Bespre-
chung der Pline und Vorschlige fiir
die rukinftige Arbeir die Kooption
von Sparkassendirektor Gert Bur-
scheid als Schatzmeister bestétigt.
Als Werbung fir das Andenken
Friedrich Spees und die Arbeit der
Gesellschafe dienr ein farbiges Falr-
blatr, das in grofizugiger Weise von
einemn Mitglied gestifter worden ist
{Text: G. Franz, Gestaltung: Wolf-
gang Wehrend, Diisseldorf). Es lag
1996 bei der Trierer Heilig-Rock-
Wallfahrt fiir die Besucher des Spee-
Grabes, der Ausstellung oder des
Theaterstiicks bereit.

Am 14. November 1995 las Chri-
stian Feldmann (Regensburg) in der
Akademischen Buchhandlung »In-
terbook« in Trier aus seinem 1993
im Herder-Verlag Freiburg erschiene-
nen Buch Friedrich Spee, Hexenan-
walt und Prophet. Diese Lesung, der
sich eine lebhafte Diskussion an-
schlof}, war zusammen mit der Spee-
Gesellschaft veranstaltet.’

Veranstaltungen 1996
Spees 405. Geburtstag am 25, Febru-

ar fiel auf einen Sonntag und wurde
fesclich begangen. Ein dkumenischer
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Gottesdienst in der {ehemaligen) Je-
suitenkirche wurde von Generalvikar
Werner Rossel und Pfarrer Man-
fred Henke  gestalter. Nachdem
der »Friedrich-Spee-Forderpreis« fiir
herausragende Dissertationen iiber
Friedrich Spee und seine Zeit in
Héhe von 3000 DM erstmals 1993
an die Germanistin Martina Eichel-
dinger verliehen worden war,* konn-
ren jetzt in der Promotionsaula des
Priesterseminars zwei Preise Uber-
reicht  werden, gestiftet von der
Provinzial-Versicherung Diisseldorf
(Vorsitzender des Vorstandes Bernd
Michaels) und der Volksbank Saar-
burg e. G. {Direktor Manfred Hol-

bach). Ausgezeichnet wurden die
Disserrationen von Anne Conrad
{Universitit Saarbriicken bei Prof.
Dr. Karl-Heinz Ohlig, jetzt Ham-
burg/Koln}y Zwischen Kloster und
Welt. Ursulinen und Jesuitinnen in
der katholischen Reformbewegung
des 16./17. Jabrbunderts und von
Elisabeth Biesel {Universirat Trier bei
Prof. Dr. Franz Irsigler) Hexenverfol-
gung und Hexenprozesse in Lothrin-
gen.’ Laudatoren waren Prof. Ohlig
und Prof. Dr. Josef Steinruck (Trier).
Anne Conrad hielt einen Vortrag
»Hexen und Heilige in Kéln - Zum
Entstehungshorizont von Friedrich
Spees >Gildenem Tugend-Buch:«,

Verleihung der Friedrjch-Spee-Fiirderprcise am 2§. Februar 1996. Prof. Dr. Karl-Heinz
thg, Dr. Gunther Franz, Dr. Anne Conrad, Prof. Dr. Josef Steinruck, Dr. Elisabeth
Biesel und Prof. Dr. Franz Irsigler (von links). ‘ ,

Foto: T. Geisen fiir den Trierischen Volksfreund
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Gunther Franz

der im Spee-Jahrbuch verdffentlicht
wird.” Im Anschluf$ referierte Vikar
Andreas H. Temme (Medelon bei
Winterberg) uber »Die romische In-
struktion gegen die Hexenprozesse
und Friedrich Spees »Cautio Crimi-
nalis<«. Es spielte das Consortium
Trevirense pro musica rara, eine Ver-
einigung zur Pflege selten gespielter
Musikwerke.

Am 27. April zeigte das Fernschen
{Sidwestfunk) eine halbstundige
Sendung tber »Hexen und Hexen-
forscher«, in der auf das Spee-Grab,
das Spee-Stiick  »Hexenbrennen«
und die Arbeitsgemeinschaft »He-
xenprozesse im Trierer Land« einge-
gangen wurde.

Am 1. Mai 1996 war im Studio
des Theaters Trier die Urauffuhrung
des Spee-Stiickes »Hexenbrennen«
von Jutta Schubert (Kornwestheim).
Fs handelte sich um einen Auftrag
des Theaters anldflich der vom 19.
April bis 23. Mai statrfindenden
Heilig-Rock-Wallfahrt an die mit
verschiedenen Arbeiten hervorgetre-
tene Aurorin und Regisseurin. Die
Entstehung und Auffihrung des
Stiickes wurde von der Friedrich-
Spee-Gesellschaft Trier unterstiitze.
Zur Vorbereitung fand am 14. April
ein »Theater-Café« unter dem Titel
»Yon Hexen, Zauberern und ihren
Jagern« mit Mitgliedern des Mu-
siktheater- und Schauspielensembles
und Kurzvortrigen von  Gunther
Franz »Das Geheimnis um den
Druck der Caurio Criminalis in Kéln
1632«" und Helmur Weber »Frie-
drich Spee als Moraltheologe«
state.” Am 4. Mai folgte ein Ge-

spriach mit Autorin, Intendant Prof,
Heinz Lukas-Kindermann, Regisseur
Klaus-Dieter Kohler, Dramaturg
Walter Wevers und den Schauspie-
lern Dirk Waanders, Peter Singer
und Sandra Schmitz.” Das Stiick
spielt in Paderborn und Kaéln in den
Jahren 1630-32. Das Spee-Stiick hat
wegen seiner historischen Treue und
eindringlichen Gestaltung allgemein
Anerkennung gefunden, so daff nach
zehn Vorstellungen zusitzliche Auf-
fithrungen im Studio des Theaters
und im Audimax der Universitit
Trier angesetzt werden mufiten”
und eine Auffilhrung in Diisseldorf
geplant ist.

Am 135. April war die Eréffnung
der Foroaussteltung »Friedrich Spee
(1591-1635) — Dichter, Seelsorger,
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Bekdmpter des Hexenwahns« in der
Stadtischen Biicherei Trier. Diese
Ausstellung wurde von der Trierer
Spee-Gesellschaft (De. Peter Keyser)
in Zusammenarberr mit dem Lan-
desmedienzentrum Rheinland-Pfalz
Koblenz {Direktor: FErich Strunk,
Projektleitung: Hans Kiefer, Fotos:
Harald Goebel) erarbeiter. Als ein
Vorbild diente die Nikolaus-Cusa-
nus-Ausstellung, die in dessen Ge-
burtshaus in Bernkastel-Kues zu se-
hen ist. Auf 24 Tafeln werden Leben
und Zeit von Friedrich Spee, sein
vielfalriges Werk und schlieflich die
Wiederentdeckung und sein Geden-
ken in Trier und Kaiserswerth veran-
schaulicht. Am 4. Mai fihree Peter
Keyser die Mieglieder der Spee-Ge-
sellschaft durch die Ausstellung. Sie
war {erginzt durch zwei originale
Spee-Bilder und Literatur) bis zum
31. Mai in der Stadtischen Biicherel
Trier und vom 3. jumi bis 17. Juli
1996 im Friedrich-Spee-Gymnasium
Trier zu sehen. Sie sol] an interessier-
te Institutionen verlichen werden.”
Zur weiteren Information der Besu-
cher des Theaterstiicks, der Spee-
Aussrellung und des Grabes unter
der Jesuitenkirche erschien ein kiei-
nes Buch von Helmut Weber und
Gunther Franz  Friedrich  Spee
(1591-1635). Leben und Werk und
semn Andenken in Trier,

Wihrend der Heilig-Rock-Wall-
tahrt unrer dem Motto »Mit Jesus
Christus auf dem Weg « fand das tig-
lich um 21 Uhr angebotene musika-
lische » Abendlob im Dom« einen ge-
waltigen Zuspruch. Am Dienstag,
7. Mai erklangen unter dem Titel

» Meiner Seele Freud und Korn« Lie-
der von Friedrich Spee in Chorsirzen
des Domkapellmeisters Klaus Fisch-
bach, unter dessen Leitung verschie-
dene Instrumentalisten, Thomas
Reichert  (Gesang), Klaus-Ewald
Fischbach (Orgel), Mitglieder des
Trierer Domchores und des Madri-
galchores Klaus Fischbach Saar-
hriicken teilnahmen.'

Vom 10. bis 12. Mai veranstalre-
ten die Spee-Gesellschaft Trier, die
Katholische Akademie und die Ar-
beitsgemeinschaft  »Hexenprozesse
un Trierer Land« an Stadtbiblio-
thek/Stadtarchiv - und  Universitit
Trier im Haus Sonnental in Waller-
fangen bei Saarlouis eine Studienta-
gung »Hexenprozesse und deren
Gegner im trierisch-lothringischen
Raume«. Die Leitung hatten Dr.
Gunther Franz, Gunter Gehl (Kath.
Akademie) und Prof. Dr. Franz Irsig-
ler {alle Trier). Das Herzogtum
Lothringen, das Kurfurstentum Trier
und angrenzende Territorien waren
besondere Schwerpunkte der bluti-
gen Hexenprozesse mit zahlreichen
Verbrennungen am Beginn der Neu-
zeit im 16./17. Jahrhundert, Der
neue »Hexenhammer« des Trierer
Weihbischofs Perrus Binsteld fand
eine weite Verbreitung. Andererseirs
wirkten hier, das heift in Echternach
und Trier, neben Spee zwei weitere
bedeutende Gegner des Hexen-
wahns.

Auf den Einfihrungsvortrag von
Prof. Irsigler »Die Hexenprozesse im
16./17. Jahrhundert« folgte am 11.
Mai ein territorialer Vergleich. Es re-
ferierten: Dr. Elisabeth Biesel {Trier)
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itber w»Hexenprozesse 1 Lothrin-
gen«, Dr Eva Labouvie (Saar-
briicken) tiber den Saarraum, Ditt-
mar Lauer {Kell bei Trier) iiber dte
Prozesse im Hochwald und Adolf
Kertel {Trier) tber diejenigen in der
Fifel. Abends folgte eine Fahrt nach
Trier mit einem »Didmonologischen
Gang« auf den Spuren der Hexen-
prozesse’ und einem Besuch der
Spee-Ausstellung in der Bucherel (G.
Franz). Am 12. Mai sprachen Prof,
Othon Scholer (Diekirch / Lux.) iiber
»Die Trierer und Luxemburger He-
xenprozesse in der ddmonologischen
Literatur« und G. Franz aiber » Anto-
nius Hovaeus, Cornelius Loos, Frie-
drich Spee — dred Gegner der Hexen-
prozesse in Echternach und Trier«.
Die Tagung wurde von der Stiftung
Stade Wittlich unterstiicze. Die Verst-
fentlichung der Referate ist vorgese-
hen."

Erginzend wurde von denselben
Veranstaltern kurzfristig eine Studi-
entagung am 3./4. Juni 1996 in der
Katholischen Akademie Trier ange-
boren: »>Hexenbrennen<. Historische
Hintergriinde und dramaturgische
Umsetzung«. Peter-Arnold Heuser,
M.A. (Bonn) sprach iiber »Frauen
und Minner in kurkdlnischen He-
xenprozessen im 16. und 17. Jahr-
hundert«. Auf den Besuch des Spee-
Stuckes »Hexenbrennen« von Jutta
Schubert referierten am folgenden
Tag Prof. DDr Balthasar Fischer
(Trier) und Klaus-Dieter Kohler
{Dramaturg am Theater Trier). Die
Leitung harte Ginrer Gehl.

Am Dienstag, 18. Juni 1996, las
im Romanischen Saal im Dom-

kreuzgang Dr. Karl-Jiirgen Miesen
{Dusseldort} seine  Spee-Erzdhlung
»Kink«. in deren Zentrum der Druck
der 2. Auflage der Cautio Criminalis
1632 in Koln steht.”

Veréffentlichungen

Im Herbst 1995 sind zwei bereirs seit
lingerer Zeit angekiindigte Samumel-
binde erschienen.

Friedrich Spee zum 400, Geburts-
tag. Kolloquium der Friedrich-Spee-
Gesellschafr Trier. Hrsg. Gunther
Franz, Paderborn: Bonifatius-Verlag
1995, 396 Seiten. Dieser Band, der
Anron Arens zum Gedachtnis gewid-
met ist, enthilt die Vortrige des Kol-
loquiums vom 11./12. bis 14. Septem-
ber 1991 und ergiinzende Beitrage.™

Hexenglaube und Hexenprozesse
tnt Raum Rbein-Mosel-Saar. Hrsg,
Gunther Franz und Franz Irsigler.
Redaktion: Elisabeth Biesel, Trier:
Spee-Verl. 1995 (Trierer Hexenpro-
zesse. Quellen und Darstellungen.
Bd.1), 545 S. und X Farbtaf. Den
Kernbestand bilden Beitrige des Kol-
loquiums »Hexenprozesse im Raum
Rhein-Mosel-Saar«, das am 20./21.
November 1987 in der Stadtbiblio-
thek Trier in Verbindung mit der
Universitat und der Friedrich-Spee-
Gesellschafr stattfand. Das Erschei-
nen des Bandes wurde von der Spee-
Gesellschatt {aus Micteln der Heinz-
Nixdorf-Stifrung und der Volksbank
Saarburg) und der Stifrung Stade
Wittlich unterstiitzr.

Er bildet den Beginn ciner Rethe,
in der Editionen der Prozesse und an-
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derer Queller aus dem Trierer Land
und dem Herzogtum Luxemburg,
Tagungshinde und Darstellungen er-
scheinen scllen. Als Band 2 erscheint
im Herbst 1996 Das Hexenregister
des Clawdins Musiel. Ein Verzeichnis
von hingerichteten und besagten Per-
sonen  aus dem Trierer Land
{1586-1594). Bearh. von Rita Volt-
mer und Karl Weisenstein.

Im April 1996 erschien: Helmut
Weber / Gunther Franz: Friedrich
Spee (1591-1635). Lebern und Werk
und sein Andenken in Trier. Hrsg.
von der Friedrich-Spee-Gesellschaft
Trier. Trier: Spee-Verl. 1996. 66 Sei-
ten. Die Abbildungen sind vom Lan-
desmedienzentrum Koblenz fir die
Spee-Ausstellung geferrigr worden.”

Im Herbst 1996 soll erscheinen:
Theologia moralis explicata. Edition
eines Friedrich Spee zugeschriebenen
Werkes von Helmut Weber. Trier:
Spee-Verl. 1996 (Quelleneditionen
der Friedrich-Spee-Gesellschaft 2).#

Anmerkungen

' Vgl Friedrich Spee. Dichter, Seelsor-
ger, Bekdampfer des Hexenwahns.
Hrsg. von Gunther Franz, Trier 1991,
5.87-92, 113-115; eine Verdffentli-
chung ist geplant im Kommentar zuc
Edition des Buches von Hermann
Loher, hrsg. von Thomas Becker fiir
die Gesellschaft fir Rheinische Ge-
schichtskunde. Mitarbeiter: Theresia
Becker, Hans de Waardz, Peter Heu-
ser, Walter Rommel, Ramer Decker,
Gunther Franz. Daneben har Robert
Fuchs eine preiswerte Faksimileaus-
gabe des Minstereifeler Exemplars
geplant.

Aus reichen Quellen leben. Ethische
Fragen in Geschichre und Gegenwart.
Hrsg. von Johannes Reiter, Hans-
Gerd Angel, Hans-Gerd Wirtz. Trier
1995 Die Mitglieder erhielten daraus
den Sonderdruck von Gunther Franz:
Friedrich Spee als Prafessor an der
Trierer Universitit zugesandt.
Veroffentlicht unter dem Titel Spee
als Provokateur im Spee-Jb. 1993,
S.7-22.

Eine Veroffentlichung der Vortrige in
der Reihe Trierer Hexenprozesse ist
1997 geplant.

Vgl. die Besprechung im Spee-]Jb.
1994, 5. 219-222. Feldmann hatte im
Sommer 1994 bereits vor der Kath.
Hochschulgemeinde Trier gelesen.
Siehe Spee-Jb. 1994, S. 203f.

Mainz 1991 {Ver6ff. d. Insituts f. Eu-
ropaische Geschichte, Mainz, Abt.
Abendlindische Religionsgeschichte
142).

Hexenverfolgung und Hexenprozesse
in Lothringen unter besonderer
Beriicksichtigung des lothringischen
Amtes Dieuze (Baillage d’Allemagne)
und der Bischofssrade Toul. Der
Druck ist in der Reihe »Trierer He-
xenprozesse — Quellen und Darseel-
lungen«, hrsg. Gunther Franz und
Franz Irsigler, Bd. 4, 1997 vorgesehen.
Spee-Th. 1996, 5. 135-151.

Siehe Gunther Franz: Der Druck der
Cautio Criminalis m Koln und dessen
Behandlung in der ncuesten Literatur,
in diesem Jb, 1996, 5. 127-133.
Druck im Theaterprogramm.

Leirung Klaus-Dieter Kshler, Musika-
lische Leitung: Christoph Slowinski.
Dick Waanders, Friedrich Spee; Peter
Singer, Goswin Nickel, Jesuiten-
pater, spiter Pater Provinzial; Sandra
Schmitz, Dorothea von Stein, Adlige.
Bihnenbild und Kostume: Ingeborga
Rosenbusch und Christian Baumngir-
tel,

1.4.,5.,9,11., 14, 17.,18.,19., 21.
Mai 1996 im Studio, 3. und 1. Juni
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im Audimax der Universitdt, 27. und
29. Juni im Studio.

Dafur stehen ein Informationsmerk-
blazt und ein Faltblarr fur die Besu-
cher zur Verfiigung. Interessenten
wenden sich an Studiendirekror 1. R.
Dr. Peter Keyser, Unterm Pulsberg 4,
54294 Trier.

Vgl. Klaus Fischbach: Chorsdtze zu
Liedern von Friedrich Spee von Lan-
genfeld. Chorhefte; 20 Lieder in 36
Sitzen meist vierstimmig gemische,
auch in zwei- und dreistimmigen Be-
arbeitungen fur gleiche Stimmen.
Trier: Paulinus 1991 (Musica Trevi-
rensis 7).

Gunther Franz: Ein »Dimanologi-
scher Gang« durch Trier. In: He-
xenglaube und Hexenprozesse im
Raum  Rhein-Mosel-Saar.  Hrsg.
Gunther Franz und Franz Irsigler.

20

21

Trier 1995 (Trierer Hexenprozes-
se 1), 5. 485-517.

Im Verlag Rita Dadder, Weimar. Ein-
zelne Referate sollen auch in den
Band »Methoden und Konzepte der
historischen  Hexenforschung«  im
Trierer Spee-Verlag avfgenommen
werder.

Erschienen 1996 in der Edirion Bio-
graph in Dusseldorf. Vgl Franz {wie
Anm. 10).

Vgl die Rezension in diesern Spee-
jb.,S.295-298.

Vgl. die Rezension in diesem Spee-
Jb.,S. 2981,

Als erster Band dieser Reihe gile: (Ja-
kob Gippenbusch:) Psalteriolum har-
monicum  Sacrarumn Canrilenarum,
Coloniae Agrippinae 1642, Trier
1991.
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GUNTHER FRANZ

Die Arbeitsgemeinschaft
der Friedrich-Spee-Gesellschaften
in den Jahren 1995 und 1996

Das 2. Spee-Jahrbuch 1995 wurde
am 26. Okrober 1996 zu Beginn der
Tagung »Methoden und Konzepte
der historischen Hexenforschung« in
der ehemaligen Synagoge Wittlich
der Offenrlichkeit vorgestellt.
Anldflich des 100. Jubiliums der
Schiller-Gesellschaft fand die Jahres-
tagung und Mitgliederversammlung
der Arbeitsgemeinschaft Literari-
scher Gesellschaften e.V. am 15./16.
September 1995 in Marbach am
Neckar statt (Schiller-Nationalmuse-
um und Deutsches Literaturarchiv).
G. Franz nahm als Geschiftstihrer
der Arbeitsgemeinschaft der Fried-
rich-Spee-Gesellschaften daran teil.
Nachdem 13 Gesellschafren neu auf-
genommen worden sind, umfafc die
Arbeirsgemeinschaft literarischer Ge-
sellschafren 118 Mirglieder.

Vom Ministerium fir Kultur, Jugend,
Familie und Frauen Rheinland-Pfalz
{Literaturreferent Dr, Sigfrid Gauch)
wurden am 10. November 1995
15 literarische Gesellschaften in Rhein-
land-Pfalz zu einer Gespriachsrunde
eingeladen. Es wurde eine Landesar-
beitsgemeinschaft gebilder fiir gegen-
seitige Information, gemeinsame Of-

fentlichkeitsarbeit und gelegentlich
gemeinsame  Veranstaltungen,  bei-
spielsweise bei der Tagung der deut-
schen Arbeitsgemeinschaft auf Einla-
dung der Clara-Viebig-Gesellschaft in
Bad Bertrich 1997.

Aus Anlaff des 70. Geburtstages von
Theo G. M. van Oorschot am 17,
Mai 1996 haben fiir den 15. Juni
1996 die Arbeitsgemeinschaft der
Friedrich-Spee-Gesellschaften,  der
Heimat- und Biirgerverein Kaisers-
werth und die ASG Diisseldorf (eine
Einrichtung der FErwachsenenbil-
dung) zu einer »Friedrich-Spee-Ma-
tinee« nach Disseldorf-Kaiserswerth
{Evang. Gemeindesaal) eingeladen.
Vier Kurzvortrige sollten Schlaglich-
ter auf das vielfiltige Werk von Spee
und dessen Edition durch van Oor-
schot werfen. Gunther Franz (Trier):
Der Druck der Cautio Criminalis
und dessen Behandlung in der jing-
sten Literatur. — Hans Waldenfels
{(Bonn): Das Uhrwerk am Hals und
Gottes Uhrwerk: des Menschen
Herz. Anregungen aus dem Giilde-
nen Tugend-Buch Friedrich Spees. -
Wilhelm Géssmann  (Disseldorf):
Gibt es einen eigenen Kirchenlied-
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ton? — Joseph A, Kruse (Diisseldorf):
Spees » Trauergesang«, Geistliche Be-
trachtung als sprachliches Kunst-
werk. Die Vortrage, die in diesem
Spee-Jahebuch  veriffentlicht  wer-
den, wurden unterbrochen durch ei-
ne Textcollage mir Musik. Hans
Miiskens trug ausgewshlte Texte aus
der Trutz-Nachtigall und dem Giil-
denen Tugend-Buch vor und wurde
von der Flsristin Schwester Hedel-
Maria Windeck (Diisseldorf-Anger-
mund) begleitet.

Als Erginzung der Tagung »Fried-
rich Spee als Theologe« vom 3. bis 5.
Okrtober 1996 in der Kathohschen
Akademie Trier plant die Arbeitsge-
memschatr  der Friedrich-Spee-Ge-
sellschaften  zusammen mit  dem
{evangelischen) Verein fur Rheini-
sche Kirchengeschichte und dem
Heimat- und Biirgerverein Kaisers-
werth vom 30. Mai bis 1. Juni 1997
eine Tagung »Friedrich Spee in 6ku-
menischer Sicht«, die in Diisseldorf-
Kaiserswerrh stactfinden soll,

285

HERBERT EIDEN

Methoden und Konzepte
der historischen Hexenforschung

Kolloquium vom 26. bis 28. Oktober 1995

in Wittlich und Trier

In der Zeit vom 26. bis 28. Oktober
1995 tand in Wittlich und Trier unter
Leitung von Dr. Gunther Franz und
Prof. Dr. Franz Irsigler eine Tagung
zum Thema »Methoden und Kan-
eepte  der  historischen Hexenfor-
schung« start, Veranstalter waren die
Arbeitsgemeinschaft »Hexenprozes-
se im Trierer Land« an Stadtarchiv/
Stadcbibliothek Trier und Universirit
Trier sowie die Friedrich-Spee-Ge-
sellschaft Trier.

An den ersten beiden Kolloguinmsta-
gen fanden die Vortrige und Diskus-
sionen in der »Kultur- und Tagungs-
stitte Synagoge« in Wittlich statt.
Nach einigen Worten der BegriifSung
durch den Biirgermeister der Stadt
Wittlich, Herrn Hagedorn, den Biir-
germeister und Kulturreferenten der
Stadt Trier, Herrn Dr. Grabbe,
den Vizeprasidenten der Universitit
Trier, Herrn Prof, Dr. Schwenkmez-
ger, sowie Prof. Dr Irsigler namens
der Veranstalter hielt Dr. Gunther
Franz den Einfihrungsvortrag mit
dem Thema Die Arbeitsgemeinschaft
»Hexenprozesse im Trierer Land«
und die Friedrich-Spee-Gesellschaft
Trier. Darin schilderte Franz die Ent-

wicklung der Arbeitsgemeinschaft,
die im Anschluff an ein Seminar an
der Universitat Trier im Winterseme-
ster 1986/87 tber die Hexenverfol-
gung im Kurfiirstentum Trier ge-
grindet wurde und sich seir dieser
Zeit regelmaflig zu Quellenaufberei-
tung und Auswertung, Arbeitsge-
sprachen und Exkursionen trifft.
Hauprziel der Arbeirsgemeinschaft
ist, das fiir den Trierer Raum in so er-
staunlicher Fiille vorhandene Quel-
lenmaterial systemarisch zu bearbei-
ten und in autbereiteter Form zu
edieren. So wurden bisher iiber 200
Prozefakten gelesen, transkribiert
und fir die weitere Verarbeitung mit
EDV vorbereitet. Durch interdiszi-
plindre Zusammenarbeit, den Einbe-
zug sozialgeschichtlicher und karto-
graphischer Methoden sowie volks-,
landes- und heimatkundlicher Spezi-
alkenntnisse wird versuchr, die He-
xenforschung fur das Trierer Land
und benachharte Regionen auf eine
solide wissenschaftliche Basis zu stef-
len. Die etwa 20 Mitglieder der Ar-
beirsgemeinschaft setzen sich aus Hi-
storikern, Theologen, Archivaren,
Seniorenstudenten und Heimatfor-
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schern zusammen. Als besonders
fruchtbar hat sich gerade die Zusam-
menarbeit mit Heimatforschern er-
wiesen, die mit ihren Kenntnissen
von Flurnamen, Brauchtiimern, »He-
xentanzplirzen« usw. wichtige Hin-
weise liefern. Eine Verbindung be-
steht zu der im Jahre 1987 gegrunde-
ten Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier.
Im Anschluff an den Vortrag von Dr.
Franz wurde der Sammetband He-
xenglaube wund Hexenprozesse im
Ravm Rhbein-Mosel-Saar. Hrsg. von
Gunther Franz und Franz Irsigler,
Trier Spee Verlag 1995 {572 Seiten),
als erster Band der auf etwa 13 Bin-
de angelegten Reihe Trierer Hexen-
prozesse — Quellen und Darstellun-
gen vorgestellt, Den Kern der dort
abgedruckten Aufsitze bilden neun
der elf Beitriige des am 20./21. No-
vember 1987 in der Stadtbibliothek
Trier veranstalteten Kolloguiums
»Hexenprozesse 1m Raum Rhein-
Mosel-Saar«. Insgesamt finden sich
25 Aufsitze zu drei Teilbereichen: 1.
Hexenglaube vom frithen Mittelalter
bis zur Gegenwart; Il: Hexenprozes-
se 1m Raum Rhein-Mosel-5aar; III:
Trierer Aspekre von Zauberglaube
und Hexenverfolgung. Besonders
hervorgehoben wurde, dafs im zwei-
ten Haupteeil erstmalig ein territoria-
ler Vergleich von Kéln und Mainz bis
hin nach Belgien (Stavelot), Luxem-
burg und Lothringen geboten wird.
Volkskundliche und rechtsgeschicht-
liche Beitrdge gehen iiber das Thema
der Hexenprozesse hinaus.

Rita Voltmer, M., A, (Trier) eroffnete
mit ihrem Vortrag » Zur befriederung
der justitien und gerechtigheit«. Der

Amtmann Claudius Musiel oder dig
Registratur als Mittel der Hexenver-
folgung den Themenbereich, der sich
mit der Awswertung der Hexenpro-
zesse aus dem Trierer Raum befafite
und von Mirgliedern der Trierer Ar-
beitsgemeinschaft gestaltet wurde.
Frau Voltmer zesichnete die Karriere
eines sogenannten »Hexenrichrers«
nach, ausgehend von einer aus dem
Ende des 16. Jahrhunderts tberlie-
ferten Handschrift, die die Namen
von iiber 300 hingerichteten Perso-
nen, zumeist aus dem Ame St. Maxi-
min bei Trier, zusammen mit {iber
6 000 Namen ihrer unter der Folter
preisgegebenen angeblichen Kompli-
zen enthdlt. Dieses Verzeichnis wird
1996 als zweiter Band der Reihe
Trierer Hexenprozesse — Quellen
und Darstellungen erscheinen. Die
Erstellung des Musiel-Registers so-
wie welterer Listen, welche die Na-
men von tatsdchlichen und potentiel-
len Optern der Hexenverfolgung ne-
ben den Unkosten der Prozesse ver-
zeichnen, wurde wahrscheinlich von
dem Schultheifien und spateren Amt-
mann von St. Maximin, Claudius
Musiel, in Aufrrag gegeben. Die He-
xenprozesse boten Musiel, der im
Jahre 1574 als Trierer Schoffe zum
ersten Mal in Erscheinung trat, die
Chance, sein verwaltungspolitisches
Know-How unter Beweis zu stellen,
Prestige und Einflufs zu gewinnen,
in der Amterhierarchie aufzusteigen
und nicht zuletzt eine profitable Ein-
nahmequelle zu finden. Gesriitzt auf
eine kluge Heiratspolitik und die
Einbindung seiner Familie in eine
einflufireiche Klientel gelang ihm der
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soziale Aufstieg und die Konsolidie-
rung seiner Adelsherrschafr in Thorn
und Berg {(Obermosel), die ¢r nach
seiner Erhebung in den Adelsstand
im Jahre 1380 durch Kauf und Hei-
rat erworben hatte.

Adolf Kerel (Trier} beschifrigte sich
in seinem Vortrag Zufall ader Ab-
sicht? Die Entstebung der Prozefifol-
gen, dargestellt an den Prozessen im
Hochgericht Detzem mit der Frage,
welche Fakroren und Strukturen fir
die Ausweitung der Hexenverfol-
gung von Einzelprozessen zu ganzen
ProzeRfolgen verantwortlich zeich-
neten. Als Beispiel wahlte er eine Rel-
he von Prozessen, die im Jahre 1589
im St. Maximiner Hochgericht Det-
zem stattfanden. Er kam zu dem Er-
gebnis, dafl fiir die Einleitung neuer
Prozesse die Besagungen, also die Be-
zichnigung weiterer Personen als He-
xen durch den oder die Angeklag-
te(n), kaum eine Rolle spielen. Aller-
dings wertete er Besagungen von Per-
sonen, die unmittelbar zu Beginn der
Prozefifolge als vermeintliche Kom-
ptizen benannt und noch im Verlauf
derselben Prozefireihe ebenfalls an-
geklage wurden, niche als konstitutiv
fir die Eréffnung des Verfahrens. Ob
sich diese Beobachrungen und Uber-
legungen auch auf die ibrigen
Hochgerichte des Amtes St. Maxi-
min {St. Maximin, Fell, Oberemmel}
iibertragen lassen, miissen weitere
Forschungen zeigen; denn bislang
wird in der Forschung von der An-
nahme ausgegangen, daf gerade die
Besagung einen entscheidenden Fak-
ror fiir die Ausweitung der Prozesse,
d. h. fir die Eigendynamik darstellt,

die zunichst einzetne Anklagen zu ei-
ner Prozeffwelle anschwellen liefen.

Im Anschluff an Herrn Kettel unter-
suchte Prof. Dr. Franz Irsigler (Trier)
die Raumlichen Aspekte bistorischer
Hexenforschung. lrsigler hetonte,
wie wichtig die rAumliche Erfassung
von. Hexenprozessen mittels einer
auf der Auswertung regionaler Ar-
beiten beruhenden kartographischen
Darstellung ist. Zur Nlustration die-
ses raumbildenden Elements der Pro-
zesse befaflte er sich eingehender mit
der 6rilichen Verreilung der Besagun-
gen auf der Basis des Musiel-Regi-
sters. Aus den Besagungen der Fami-
lie Meisenbein aus Ruwer wurde eine
Karte erstellt. Es zeigte sich, daff die
besagten Personen in aller Regel aus
einem Umbkreis von 3-5 Kilometern
um den Wohnort desir) Angeklagren
stammren. Irsigler fithrre weiter aus,
daff die Vergleiche zwischen einzel-
nen Regionen, besonders aber Fra-
gen nach der Auswirkung zentralort-
licher Funktionen, nach Intensitit
und Verlauf der Prozesse und nach
einem méglichen Stadt-Land Gegen-
satz mit der Raumforschung und
ihren Darsrellungsmerhoden  ent-
schieden besser zu kldren sind. Be-
sonders das Material der Trierer He-
xenprozesse 1ifit viele Riickschliisse
auf das Stadt-Umland-Verhaltnis zu.
Neben dem bekannten Fall des im
Jahre 1589 als Hexer hingerichteten
Dr. Dietrich Flade benutzte er zur
Veranschaulichung den  auflerge-
wohnlichen Fall der Familie Meisen-
bein aus Ruwer. Hans Jacob Meisen-
bein denunzierte in den Jahren 1590
bis 1592, mdenener in Trier im Ge-
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fangnis safS, nichr nur seine Mutrer
Anna und seine Geschwister, sondern
tiber 140 weitere Personen der Hexe-
rei. Unter den Besagten befanden
sich autfailend viele Trierer Burger.
Hierin sieht Irsigler einen moglichen
Hinweis auf einen Stadt (Trier) -
Land {(Ruwer) — Gegensarz, der sich
in den Besagungen widerspiegele. Im
Laute seines Vortrags wies Irsigler
mehrmals auf die Notrwendigkeit
hin, die gemachten Ergebnisse, dort
wo moglich, in Karten umzuserzen.
Er pladierte daher — neben der exak-
ten Aufarbeitung der Chronologie —
fur eine Verfeinerung des Raumbezu-
ges. Die kartographische Methode
stelle fir Trsigler ein wichtiges heuri-
stisches  Mittel zur Veranschauli-
chung der Zusammenhinge zwi-
schen dem Beginn einzelner Hexen-
prozesse und der Ausweitung zu Pro-
zelSwellen dar.

Den Abschluff des ersten Tages bilde-
te der dffentliche Vortrag von Prof.
Dr. Wolfgang Schild (Bielefeld) mirt
dem Thema Hexenbilder und He-
xenbegriff. Die wissenschaftliche
Auswertung von bildlichen Darstel-
lungen. In dem nach eigenem Bekun-
den »spekulariven Vortrage zeigre
Schild annihernd 100 bildliche Dar-
stellungen von Hexen aus der Zeit
vom ausgehenden Mittelalter  bis
zum 19. Jabhrhunderr. Hexenbilder
stellen fiir thn weder Minner- noch
Franenphantasie dar, sondern Men-
schenphantasien, sie sind »Bilder der
Einbildungskraft«. Bilder ilustrieren
nicht nur Texte im Sinne einer dsthe-
tischen Aufwertung, sondern vermit-
teln ein besseres Verstindnis des dar-

gestellten Sachverhaltes. Durch die
von Zeitgenossen, aber auch von
heurigen Forschern gegebenen Defi-
nitionen der Hexen entwickelten sich
bestimmite Begriffe, die ein ~Hexen-
begreifen« ermoglichen sollten. Inso-
fern stehen Hexenbilder und -begrif-
fe in emem engen und wechselseiti-
gen Verhalmis zueinander. Wihrend
in den bildlichen Darstellungen zu-
nachst Hexenvorstellungen unter-
schiedlichster Art zum Ausdruck ka-
men {Hexen als Lufifabrerinnen, He-
xen als Schadenzauberinnen, Hexen-
tanz auf dem Sabbar, Teufel, die
Frauen verfihren etc.), trat in der
»Hochphase« des Hexenglaubens im
16. und 17. Jahrhuodert das Bild der
ssexgierigen, sadomasochistischen
{alten} Frau« immer mehr in den
Vordergrund. Der Teufel verschwand
allmdhlich aus dem Hexenbild, seine
Stelle iibernahm die »teuflisch ver-
fuhrerische Fraue«, die Frau selbst
wurde zum Teufel. Diese Hexenbil-
der, die eine Asthetik des Hiflichen
oder Bisen konstituieren, léste bei
Mannern Impotenz- und Kastrati-
onsangste aus. Die Angst lieff sich am
ehesten durch die Zerstirung des
Frauenbildes besiegen. Bilder dienten
im Hexenprozels zur Begrindung des
Urteils, sie konnten zu juristischen
Argumenten werden. Im 18. und 19.
Jahrhundert war die Frau weitestge-
hend aus dem biirgerlichen Leben
ausgeschlossen, man brauchte sie
aicht mehr zu firchten. So sind die
Hexenbilder jener Epoche Scheinhe-
xenbilder, ein Produkt der Schonen
Kunst, die dem Betrachter lediglich ei-
nen wohligen Schauer bereiten sollen.
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Der zweite Tag des Kolloquinms be-
gann mit dem Vortrag »Die Pfeifer
sewnt alle uff den bawmen gesessen
...« Der Hexensabbat in der Vorstel-
lungswelt einer lindlichen Bevilke-
rung von Dr. Elisabeth Biesel (Trier).
Dazu hart sie die Hexenprozesse aus
den beiden Moseldérfern Longuich
und Kirsch, die zum Hochgericht Fell
der Abtel St. Maximin gehorten, aus-
gewertet. In den Jahren zwischen
1580 und 1640 wurden in beiden
Orten mindestens 88 Personen als
Hexen oder Zauberer angeklagt.
Uberliefert sind insgesamt 35 Ge-
standnisse, die in bezug auf die erste
Begegnung mit dem Teufel, den Teu-
felspakt, die Teufelsbuhlschaft, den
Hexenflug und den Besuch des Sab-
bats detaillierte Aussagen erlauben.
Die Angeklagten entwarfen ein recht
homogenes Bild des imagindren He-
xensabbats, der in weiten Ziigen ei-
nem dorflichen Fest dhnelte: Dem
Tanz folgte ein groffes Mahl, die Pfei-
fer saflen in den Baumen und wurden
mit gangigen Miinzen entlohnt. Die
Teufelsbuhlschaft auf dem Sabbat
oder gar orgiastische Szenen zwi-
schen Hexen und Zauberern fehlen
weitgehend. Das Homagium an den
Teufel wurde durch das »Blasen« in
den Hintern der Obersten ersetzt. Be-
sonders ausfithrlich wurden auf dem
Hohepunke der ersten groffen Verfol-
gungswelle (1589-1592) Konflikte
zwischen armer und reicher Beviolke-
rung auf dem Hexentanzplatz sowie
zwischen den »Trierischen« und den
Bewolinern der umliegenden Dorfer
in den Sabbatbeschreibungen thema-
tisiert. Dies ist kein Zufall; denn zwi-

schen 1589 und 1592 standen meh-
rere Vertreter der Trierer Ober-
schicht als mutmafiliche Zauberer
vor Gericht. Zum Vergleich der Vor-
stellungswelr der lindlichen Bevétke-
rung Uber den Hexensabbar mit an-
deren verfolgungsintensiven Regio-
nen konnte E. Biesel interessante Er-
gebnisse ihrer im Jahre 1994 abge-
schlossenen Dissertation iber die
Hexenprozesse im lothringischen
Amt Dieuze und der Stadt Toul ein-
bringen.

Mit den Vortrigen von Prof. Dr. Hei-
de Dienst {Wien) und ihrem Mitar-
heiter Martin Scheutz, M.A., began-
nen die Referate zum Themenbereich
Methoden und Aspekte historischer
Hexenforschung, der von auswirti-
gen Referenten gestaltet wurde. Fran
Dienst und Herr Scheurz sprachen
zum Thema Entwicklung, Stand und
Probleme der Textaufrahme wvon
dsterreichischen Zaubereiprozessen.
Zuniichst gab H. Dienst einen Uber-
blick tiber das von ihr geleitete Pro-
jekt, das sich die Aufarbeitung, Aus-
wertung und Publikation der oster-
reichischen Hexenprozesse zum Ziel
gesetzt hat. Die raumliche Abgren-
zung bildet das heutige osterreichi-
sche Staarsgebiet, allerdings unter
Einbeziehung Sidtirols sowie des
Salzburger Landes, das frither nicht
zum éasterreichischen Territorium
gehorte. Den Beginn der Hexenpro-
zesse in dieser Region bildere der
Innsbrucker Hexenprozefd von 1485;
den Hohepunkt erreichte die Verfol-
gung in der Steiermark und in Salz-
burg in der Zeit zwischen 1650 und
1680. Frau Dienst schilderte die
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zahlreichen methodischen und orga-
nisatorischen Schwierigkeiten, vor
die ein solches Projekr gestellt ist. Sie
verwies insbesondere auf die dispara-
te Quellenlage, die mit dem Stich-
wort der »Zufilligkeit der Uberliefe-
rung« zu umschrejben ise: Wihrend
Prozeflakten geistlicher Institutionen
relativ gut echalten sind, fehlen hau-
fig die relevanten Archivalien welthi-
cher Herrschaften. Vor der Aufnah-
me der Prozefstexte auf EDV mufiten
einheitliche Transkriptions- und Edi-
tionsrichtlinien erstellt werden, wo-
bei oftmals Kompromisse zwischen
den Forderungen der Sprachhistori-
ker nach absoluter Textgenauigkeit
und den Erfordernissen der Lesbar-
keir und des Verstehens eingegangen
werden mufSten. So hat man sich dar-
auf verstindigr, nur Satzanfinge, Ei-
gennamen und Monatsnamen grof8
zu schreiben; das scharfe »f8< wird bei-
behalten und eine moderne Inter-
punktion hinzugefiigt, um nur einige
der Richtlinien zu nennen. Als Ergeb-
nis des Forschungsprojektes ist eine
zweibdndige Buchpublikation ge-
plant. In einem Darstellungsband
sollen neben einem Uberblick itber
die osterreichische Hexenverfolgung
auch theoretisch/methodische Fragen
behandelt werden. Der Editionsband
umfafSt ausgewihlre Prozefsakten aus
allen Landesteilen; ein umfassendes
Namens-, Orts- und Sachregister soll
die schnelle Erschliefung der Texte
erméglichen.

Im Anschluff an den Vortrag von
Prof. Dienst zeigte Scheutz an einem
konkreten Textbeispiel, wie die me-
thodischen Uberlegungen und die

Transkriprionsrichtlinien umngeserzt
werden. Er wihlte dazu  einen
Schatzgraberprozefs aus dem ober-
osterreichischen Stadrchen Freistadt
aus dem Jahre 1729, der uber seine
»Qualitit« als Zaubereiprozef$ hin-
aus inreressante Einblicke in die
Kommunikationsstrukturen der Zeit
sowie in individuelle okonomische
Hoffnungen und Sehasiichre vermit-
telt. Formale Schwierigkeiten bei der
Texterfassung ergaben sich bei der
Auswahl der Software. Schlielich
fand man mit EUROSCRIPT ein
Textverarbeitungssystem, das zwei
Fuflnotenebenen verwakten kann, so
daf} Sach- und textkritische Anmer-
kungen problemlos voneinander ge-
trennt werden konnen. Um den Pu-
blikationsrahmen nicht zu sprengen,
hat man sich dazu entschlossen, die
Verhorprotokolle ganz, zum Prozef§
gehdrende Briefe jedoch nur in Form
von Regesten wiederzugeben. Als be-
sonders schwieriges und nicht immer
befriedigend zu lésendes Problem er-
weist sich die Unrerscheidung von
Vornamen, Nachnamen und Perso-
nenangaben - eine auch den Mirglie-
dern des Trierer Arbeirskreises kei-
neswegs fremde Problematik. Es
wurde ein weiterer Informationsaus-
tausch zwischen den Arbeitsgruppen
in Wien und Trier — den etnzigen in
Europa, die grofere, flichendecken-
de Editionsvorhaben urnternommen
haben — vereinbart.

Dr. Robin Briggs (Oxford) befafite
sich in seinem Vortrag Defence Stra-
tegies of the Accused in Lorrainese
Witch-Trials mit der Hexenverfol-
gung im Herzogtum Lothringen und
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speziell mit dem Aspekt der Verteidi-
gungsstrategien, die der Hexerel an-
geklagre Personen enrwickelten. Fiir
Lothringen ist, dhnlich wie in ande-
ren Regionen, von einem grofien Ver-
Just an ProzeRakten auszugehen. Dr.
Briggs schdtzt die Zahl der Ange-
klagten im Herzogtum auf 2000 bis
3000 Personen, von denen 75 % bis
80 % hingerichtet wurden. Im Ge-
gensatz zu Trier und den umliegen-
den Dorfern — wie Lothringen eine
Grenzregion mir  vergleichbaren
Strukturen —, wo es zu bestunmten
Zeiten zu grofien Prozefiwellen kam,
bezeichnete Dr. Briggs die Hexenver-
folgung im Herzogtum in der Zeit
vom spdten 16. bis zur Mitte des 17.
Jahrhunderts als endemisch. Eine be-
sondere Rolle kam hier dem soge-
nannten cumning folk, den Hexen-
bannern und Segenssprechern als
Vertretern der » Weifsen Magie«, zu,
Da Unglick immer als die Wirkung
des Bosen interpretiert wurde, ver-
suchten die Betroffenen, sich vom
Fluch des Teufels durch die Dienste
der Hexenbanner, deren wichtigste
Aufgabe die ldentifizierung des Teu-
fels/der Hexe war, zu befreien. Damit
riickten die Hexenbanner jedoch
selbst gefiihrlich nahe an den Dunst-
kreis der Zauberer. Hexen und He-
xenbanner bildeten die zwei Seiren
des Zauberglaubens in Lothringen.
Briggs konnte feststellen, daf sich
»Hexenopter« cher an Hexenbanner
wandten als an die Gerichre. Kam es
dennoch zu einer Anklage, so wurde
diese oft nur sehr zégerlich vorge-
bracht. Opfer und Titer kannten ein-
ander sehr gut, waren meist mitein-

ander verwandt. Die Ankliger zeig-
ten mitunter sehr schnell Reue und
mufiten auch damit rechnen, von
dem Beklagten selbst als Hexe{r) de-
nunziert zu werden. Vielfach wurde
im Vorfeld eines Prozesses versuchr,
durch Bitten, Drohungen oder Geld-
zahlungen eine Anzeige abzuwenden.
Diese Strategie war in Lothringen
weit verbreitet und hatte vor allem
deshalb Erfolg, weil in den Dérfern
jener Zeit ein Klima der Angst, eine
Psychologie der Drohung und Ge-
gendrohung herrschre.

Das Wirken des Alltags in Hexenpro-
zessen war das Thema des Vortrags
Historische Hexenforschung und
Alltagsgeschichte von Dr. Walter
Rummel {Koblenz}. Nach einigen
cinfithrenden Bemerkungen zu Um-
fang und Aufgabe der Alltagsge-
schichte als Gegenentwurf zur histo-
rischen Sozialforschung unternahm
Rummel eine Finbindung des Phino-
mens dérflicher Hexenprozesse in
den Allrag des dorflichen Lebens. Er
konnte sich dabei auf ca. 8 000 Sei-
ten Prozeflmaterial aus der Hinteren
Grafschaft Sponheim und einige
Fragmente kurtriererischer Hexen-
prozesse aus Dorfern an Mirrelrhein,
Mittel- und Unrermosel stitzen. In
diesen Orten wurden die Prozesse
nicht vom jeweiligen Landesherrn
oder dessen Amisleuten initiiert, son-
dern von gemeindlichen Ausschis-
sen, ein klares Indiz dafiir, daf die
Gemeinden in der Position waren,
ein Vorgehen gegen Hexen gegen-
tiber ihrem Gerichtsherrn durchzu-
setzen. Bei der Anklageerhebung
spielten Besagungen nur eine geringe
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Rolle, Erinnerungen an Geriichte, die
zum Teil etliche Jahre zuriicklagen,
lieferten den Grund fur die Beschul-
digung. Sehr aufschlufreich ist die
Beobachrung, daf? viele Angeklagren
der dorflichen Oberschichr angehor-
ten, wihrend die Ankliager, also die
Ausschufimitglieder, eher aus der
Mittelschicht stammten. Da sozialer
und wirtschaftlicher Erfolg in den
Augen der Beteiligten/Zeitgenossen
nur erreicht werden konnte, wenn
man hartherzig und bése war, kam es
zu einer Gleichsetzung von Erfolg
mit Hexerel. Die Ankldger waren al-
so durchaus von der Richtigkeit ihrer
Vorstellung und ihres Tuns tber-
zeugt; der Widersacher wurde zur(m)
Hexe(r) hochstlisiert und mit der
Waffe der Justiz ausgeschaliet; in
Zeiten okonomischer Schwierigkei-
ten vergriBerte sich das Konfliktpo-
tential. Dafl wesentlich mehr Frauen
als Manner von der Anklage als He-
xe betroffen waren, erklirte Rummel
damit, dafs die Verfahren eigentlich
gegen die (Ehe)minner zielten, die
Frauen im Rahmen des Geschlechier-
diskurses jedoch leichter zu stigmati-
sieren waren. Insgesamr beschreiben
die Hexenprozesse einen besonderen,
verdnderten Alltag, der aus der Er-
fahrung der Kaonflikthafrigkeit inner-
halb der Gemeinden entsprang.

Dr. Jutta Nowosadtko (Essen) richre-
te mit threm anschlieBenden Vortrag
iber Berufsbild und Berufsauffas-
sung der Hexenscharfrichter die Auf-
merksamkeit auf eine weitere Grup-
pe von Spezialisten, die fur die
Durchfiihrung von Hexenprozessen
unverzichtbar waren. Abgesehen von

deren Rolle als »Hexenbanner«, in
der sie gegen die Auswirkung von
Hexenzauber zur Hilfe gerufen wer-
den konnten, war das Spezialwissen
der Henker in zweierlei Hinsichr ge-
frage: Mit Nadel- und Wasserproben
konnten sie angebliche Hexen »auf-
spiiren« und mit gezielter Folter Ge-
standnisse erpressen. Damit verband
sich fur die Henker auch ein beson-
deres Berufsverstandnis; denn sie wa-
ren stolz darauf, einerseirs jedem
noch so halsstarrigen Delinquenten
ein Gestindnis zu entlocken; ande-
rerseits aber durfte ihnen niemand
durch schlampiges und zu brutales
Vorgehen unter der Folter sterben.
Gerade an letzterem aber entziindete
sich die Kritik an den Praktiken der
Scharfrichter, besonders seit dem Er-
scheinen von Spees Cautio Crimina-
fis. Die Scharfrichter sahen sich dem
Vorwurf der Willkiir, der unange-
messenen Grausamkeit und des zu
groflen Einflusses auf den Fortgang
der Verfahren ausgesetzr. Fran No-
wosadtko illustrierte ihre Darstel-
lung am Beispiel der Karriere des Jo-
hann Georg Abriel, der gegen Ende
des 16. Jahrhunderts grofen Anteil
an den bayrischen Hexenprozessen
hatte.

Am letzten Tag des Kolloguitums
wurden die Vortrige in den Rium-
lichkeiten der Stadtbibliothek in
Trier zum Themenbereich Gegrer
der Hexenprozesse fortgesetzt. Prof.
Dr. Sonke Lorenz (Tiibingen) refe-
rierte itber den Einflufl von Spee 1und
anderen Gegnern der Hexenprozesse
auf das Ende der Prozesse. Im Mittel-
punke stand die Rezeptionsgeschich-
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te der Cautio Criminalis von Fried-
rich Spee. Bereits unmittelbar nach
der ersten Drucklegung im April
1631 nabm der Kélner Kurfiirst von
der Arbeir des Jesuiten Notiz. Der
Einfluff auf evangelische Territorien
scheint jedoch ungleich grisfier gewe-
sen zu sein. Als Beispiel fithrte Lo-
renz den fiinf Mitglieder umfassen-
den Coburger Schoppenstubl an.
Dieses Gremium befand sich zu Be-
ginn des 17. Jahrhunderrs in Ausein-
andersetzung mit einigen Geistlichen
und dem Landesherrn Johann Casi-
mir, da seine Rechtsprechung in He-
xensachen als »nicht eifrig genug«
betrachtet wurde. Der Rektor des
furstlichen Gymnasiums zu Coburg,
der Theologe Dr. Johann Marrhius
Meyfart, ein ausgewiesener Gegner
des Hexenwahns, verfaflite 1631/32
{(Druck: Erfurt 1635) eine deutsch-
sprachige Schrift, die in weiten Pas-
sagen auf die Cautio Criminalis Be-
zug nahm. Bereits im August 1632
stittzte der Coburger Schéppenstuhl
die Ablehnung cines Verfahrens we-
gen Hexerel auf die Arbeit Spees.
Trotz der Beispiele aus K6In und Co-
burg scheinen die unmittelbaren
Auswirkungen der Cawutio eher ge-
ring und lokal begrenzt gewesen zu
sein. Bei dem gegenwirrigen Stand
der Forschung lassen sich jedenfalls
keine genauerern Aussagen machen,
Hier sieht Lorenz noch ein grofles
Forschungsdesiderat. Mit der drit-
ten, im Jahre 1647 in Posen erschie-
nenen Auflage und der zwei Jahre
spiter erfolgten deutschen Uberset-
zung durch Hermann Schmidr erleb-
te Spees Werk jedoch eine verstirkee

Rezeption. In der Folgezeit fanden
die Argumente des Jesuiten Fin-
gang in Verteidigungsschriften von
Rechtsbeistanden in Hexenprozes-
sen. Im Jahre 1661 verwarf das Ti-
binger Spruchkollegivm mit Hinweis
auf Spee die Moglichkeit von Scha-
denzauber und Teufelspakt. Der be-
deutende Jurist und Philosoph Chri-
stian Thomasius, der noch im Jahre
1694 in einem Awjs fiir einen Hexen-
prozefS auf mifige Tortur entschied,
wurde durch die Lektiire der Cautio
spatestens seit 1701 ein Gegner der
Hexenprozesse. Neben Thomasius
stiitzten sich noch andere Hallenser
Juristen, so beispielsweise Heinrich
Bode, auf die Schrift Spees, die
schliefflich im Jahre 1712 Grundlage
far die rechtsgeschichtliche Abhand-
lung des Christian Thomasius tber
Hexenprozesse wurde.

Mit dem rhetorisch brillanten Vor-
trag von Prof. Othon Scholer (Die-
kirch, Luxemburg) » O Kebricht des
Aberglaubens, o leerer Wabn der
Tiuschungen und Gespenster der
Nacht!« Der Angriff des Cornelius
Loos auf Petrus Bmsfeld wurde die
Reihe der Kolloquiumsreferate abge-
schlossen. Scholer behandelte den
um 1520 in Trier in sehr polemischer
Form ausgetragenen Gelehrrenstreit
zwischen dem hexengliubigen Weih-
bischof Petrus Binsfeld und seinem
Gegner, dem aus den Niederlanden
stammenden Theologen Cornelius
Loos. Thm gelang der Nachweis, daf}
die in der Trierer Handschrift De
vera et falsa magia des Cornelius
Loos unterstrichenen Passagen, die
im Kélner Druck kursiv geserze wur-
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den, Zitate aus Binsfelds De eonfes-
sionibus maleficorum et sagarum
darstellen, ohne als solche gekenn-
zeichnetr zu sein. Loos leitete diese
Textstellen aus Binsfelds Trakrar je-
weils mir nichtssagenden Formeln
wie: »es wird untersucht«, »gefragt«
etc. ein, um sie dann mit beifsendem
Spott zu widerlegen. Obwohl die be-
reits gedruckten Exemplare des Wer-
kes von Loos in Koln konfisziert und
der Autor selbst zum Widerruf ge-
zwungen wurde, fand eine Rezeption
durch zeitgenossische Autoren, allen
voran Martin Delrio, statt. Pikanter-
weise lehrte Loos zur glejchen Zeit
an der Trierer Universitit, in der
Binsfeld als Vizekanzler in Vertre-
tung des Kurfiirsten die Aufsichr har-
te. Ein grofler Teil der Auseinander-
serzung wird sich, so vermurer Scho-
ler, in diesem Kreis von Gelehrten ab-
gesptelt haben; maglicherweise zie-
kulierten Abschriften des Loosschen
Manuskripts. Die tief empfundene
Krinkung des »studierten« Weihbi-
schofs ist durchaus nachvollziehbar,
zumal es Loos gelang, Binsfeld die
peinliche Verwechstung des Mirty-
rers Cyprianus von Karthago mit
dem Magier Cyprianus von Antio-
chien nachzuweisen. Diesen Fehler
mufite Binsfeld bei der ernenten Auf-
lage seines Werkes im Jahre 1596
korrigieren. An dieser Stelle erfolgre
auch Binsfelds Abrechnung mit sei-
nem Widersacher. Moéglicherweise

war Binsfeld die treibende Kraft hin-
ter der Konfiskation der Schrift des
Cornelius Loos. Scholer beendere sei-
nen Vortrag mit dem Hinweis, dafS
eine umfassende Rezeption der
Schrift De vera et falsa magia durch
die Forschung noch aussteht, eine
kritische Edition des lateinischen
Originals mithin ein Desiderat ist.
Zum Ausklang des Kolloguiums fand
am Nachmittag der bereits im Rah-
men einer fritheren Tagung durchge-
fithrte und schon fast »legendire«
Déimonologische Gang durch Trier
unter Leitung von Gunther Franz
statt. Er fuhrte zu Stitten, die im Zu-
sammenhang mit den Trierer Hexen-
prozessen von Bedeutung waren:
Markuskloster und kurfiirstlicher Pa-
last, chemaliges Jesuitenkolleg mir
dem Grab Friedrich Spees, der Platz
des Hauses des St. Maximiner Amt-
mannes Claudius Musiel in der Fahr-
strafSe, Pranger und ehemaliges Hoch-
gericht in der Grabenstrafie, Haupt-
markt mit Petrusbrunnen, Dom, Si-
meonstift, ehemalige Abtei St. Maxi-
min, St. Paulin und schlieflich die ein-
drucksvolle Besteigung des angebli-
chen Hexentanzplatzes »Franzens
Kniippchen« oberhalb Triers bei ein-
brechender Dunkelheit. Dieser Gang
ist in dem Band Hexenglaube und He-
xenprozesse beschrieben,

Eine Veroffentlichung der Vortrige
ist in der Reihe Trierer Hexenpro-
zesse geplant.
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Gunther Franz (Hrsg.): Friedrich Spee
zum 400. Geburtstag. Kolloquium
der Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier.
Paderborn (Bonifatius Verlag) 1985
394 8.

Im Spee-Gedenkjahr 1991 [ud die
Spee-Gesellschaft Trier eine erlesene
Schar ausgewiesener Spee-Kenner zu
einem Kolloguium iiber Leben, Werk
und Wirkung des Dichrers in die dor-
tige Stadtbibliothek und die Promorti-
onsaula des Priesterseminars ein. Die
Vortrdge, die damals gehalten wur-
den, sind im vorliegenden stattlichen
Sammelband vereint. Er ist reich illu-
striert, besticht aber vor allem durch
den interdiszipliniren Ansatz: nicht
nur Germanisten befassen sich hier
mit Spee, sondern auch Theologen,
Historiker, Soziclogen und Juristen.

Sieht man einmal ab von einem
Nachruf auf den verdienten Trierer
Spee-Forscher Anton Arens, den
Wiederentdecker von Spees Grab-
stdtte, sowie von einem bibliographi-
schen Anhang, der die wichtigste
Spee-Literarur seit 1991 verzeichnet,
so lassen sich die Beitrige auf vier
Schwerpunktbereiche verteilen: Im
ersten werden zentrale Aspekte des
geistigen und historischen Konrexts,
in dem Spee funkrionierre, herausge-
arbeitet, der zweite ist Spees Stellung
in der zeitgendssischen Auseinander-
setzung um das Hexenwesen, und so-
mit besonders der Cautio, gewidmer,

wihrend die beiden letzeen sich den
geistlichen Dichrungen zuwenden,
der Trutz-Nachtigall sowie dem Giil-
denen Tugend-Buch zum einen, dem
anonym veroffentlichten  Liedgut
und seiner Rezeption zum andern,

Klaus Schatz ordner in der Kategorie
der Beitrige zum geistigen und histo-
rischen Hintergrund von Spees Le-
ben und Wirken dessen seelsorgeri-
sches Engagement bei der Rekatholi-
sierung Norddeutschlands und im
Kampf gegen die Hexenverfolgung
ein vor dem Hintergrund der Konfes-
sionalisierung als Grundzug der Zeit.
Eine solche Einordnung lift Spees
Bekehrungseifer sowie die Cautio in
einem neuen Licht erscheinen: Spee
erweise sich durchaus als Kind seiner
Zeir und sei gerade auch im Kampf
gegen die Hexenprozesse weniger der
herausragende Einzelginger, als der
er gelegentlich angesehen werde. Die
Leistung von Schatz’ Beitrag liegt
nicht so sehr darin, daf$ er neve Fak-
ten beibrichre, sondern vielmehr in
der neuen Perspektive, die hier gebo-
ten wird. Ahnliches gilt fiir den Auf-
satz des Liturgikers Balthasar Fischer
zu Spees Schopfungsfréommigkeit; er
bewegt sich vor allem im motivlichen
Bereich und fragt am Schluf nach der
Aktualitdt von Spees Spiritvalitdr in
einer Zeit der Umweltzerstérung. Fi-
ne handfeste Einordnung Spees in
das Geistesleben seiner Zeit nehmen
Helmut Weber und Gunther Franz
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vor: Ersterer weist nach, dak Spee in
seinen Schriften, einschlieflich der
nichr einwandfrei fiir ihn gesicherten
Theologia moralis explicata, die da-
mals im Jesuenorden iibliche Auf-
fassung vom Gewissen als einem Or-
gan der moralischen Erkenntnis, das
im Umfeld von Ratio und Intelleke
anzusiedeln sei, teile, dal er dartber
hinaus jedoch sehr viel stirker als sei-
ne Mitbruder die psychische Realitit
des Gewtssens betone; lerzterer ex-
emplifiziert die ordensinterne Zen-
surpraxis am Fall Spee und weiff in
diesem Zusammenhang auch weitere
Argumente beizubringen fiir den von
ihm schon friher {so im Anhang zu
van Qorschots Cautio-Edition} er-
brachten Nachweis, daff die zweite
Cantio-Ausgabe (1632) nicht, wie
das Titelblatt angibr, in Frankfurr,
sondern in Kéln, somit in Spees un-
mittelbarer  Umgebung, herausge-
brachr wurde,

Die Reihe der spezifischen Beitrige
zur Cautio erdffnet Alois Hahn, der
einleitend zwar etwas provokativ ei-
ne Briicke schligt von Hexenwahn
zum Wahnsinn ~ und damit den Her-
ausgeber des Bandes zum Wider-
spruch notigt — , ansonsten aber, in-
dem er seinen Ausfiihrungen die Dif-
ferenzierung zwischen dem Glauben
an die »oncische Existenz« (S. 109)
von Hexen und dem Problem der
faktisch-empirischen Feststellbarkeit
von Hexerel zugrunde legt, Spee als
einen frithen Vertreter der »label-
ling«-Theorie hinstellt und dessen
Betonung der Vernunft apostro-
phiert. Daff Spee implizit die »label-
ling«-Theorie vertreten habe, tut

ebenfalls Gunter Jerouschek dar, der
Spees systematische Justizkritik als
methodisches Verfahren zu prizisie-
ren versucht: Dieser habe eben des-
wegen aut die Canon-episcopi-Tradi-
non zuriickgegriffen, sich fromme
Ligen wie die der langjdhrigen
Tatigkeir als Hexenbeichtiger, die ihn
mit Auroritdt bekleidete, zuschulden
kommen lassen und sich fiir die Ar-
gumentation in der Cautio des for-
mtalrechtlichen, prozessualen Ansat-
zes bedient, indem er etwa die Hint-
ansetzung der Unschuldsvermutung
anprangerte. Die Autoritit des an-
onymen Ich entlarvt ltalo Michele
Barrafarano schliefflich als die zen-
trale Mitte cines subtilen rhetori-
schen Konstrukts, das die Wirkung
der Cautio entscheidend mit konsti-
tuiert habe. DaR das Werk zudem
noch Spees persinlichen Weg vom
Glauben an die Existenz von Hexen
weg »zum totalen Skeptizismus«
(146) hin nachzeichne, miillte meines
Erachtens noch erwas iiberzeugender
herausgearbeitet werden.

Die Kategorie der Beitrige zur Trutz-
Nachtigall und zum ‘Tugend-Buch
kennzeichnet sich durch eine reiche
thematische Vielfalt, Von der jesuiti-
schen Emblemtradition sowie vom
emblematischen Aufbau des Tugend-
Buchs ber versucht G. Richard Dim-
ler den Charakter der Embleme zu
erschlieffen, die Spee vermutlich der
Trutz-Nachtigall beizugeben beab-
sichtigte. Bel der Bildkomponente
der Trutz-Nachtigall setzt auch
Hans-Georg Kemper an, der ausge-
hend von der auffilligen motivlichen
Parallelivit im Titelbild des Sirafi-
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burger Trutz-Nachtigall-Autographs
und in emner Radierung aus Goyas
»Caprichos« dem Verhaltnis von
Mystik und Magie in Spees Schrift
nachgehen will. Da er aber mit einem
diffusen und nichr unbedingt zeit-
gemifen  Magie-Begriff  operiert
{Spee habe versucht, »der schwarzen
Magie |...] nicht nur den Scharfsinn
der Cautio Criminalis, sondern auch
die weiffe Magie und Mystik seiner
Trutz-Nachtigall entgegenzusetzen«
heit es bespielsweise auf S. 200),
wirken scine Darlegungen bei allen
interessanten  Einzelbeobachtungen
nicht ganz iiberzeugend. Eher im all-
gemeinen Sinn  befassen sich mit
Spees geistlichen Schrifren die Beitri-
ge von Ludwig M. Kuckhoff, tber
Anlage, Aufbau, Frémmigkeir und
anvisierte Leserschaft des Tugend-
Buchs, wofiir dieser sich auf ein Ma-
nuskript aus dem Nachlaf§ seines
Vatets, des Spee-Forschers Joseph
Kuckhoff, stiitzt, und von Kurt Kiip-
pers, iiber Wilhelm Nakatenus, der,
so tut Kiippers dar, nicht der Heraus-
geber von  Spees hinterlassenen
Schriften war, wohl aber das Wid-
mungsgedicht zur Erstausgabe der
Trutz-Nachtigall beisteverte. Kon-
kreten Einzelthemen in den genann-
ten Werken Spees wenden sich die
beiden letzten Beitridge dieser Kate-
gorie zu: Dieter Breuer zeigt anhand
des immerwihrenden Gorteslobs im
25. Kapitel die ingenidse, d. h. auf das
Ingenium ausgerichtete Poesieauffas-
sung Spees auf, und Franz Giinrer
Sieveke stellt anhand der Paterno-
ster-Paraphrase in der Trutz-Nachti-
gall Spees theologischen Argumenta-

tionsstil heraus, wobel dessen An-
wendung des Prinzips der abundan-
tia verborum von der Ignatianischen
Exerzitienpraxis her erklart wird.

Von den Beitragen zu Spees Liedern
bildet der von Bernhard Schneider,
allein schon vom Umfang her, das
Kernstiick: Auf Gber 80 Seiten wird
hier in einer sehr detaillierten und
materialreichen Untersuchung die
Wirkungsgeschichte Speescher Lie-
der in katholischen deurschsprachi-
gen Gesangbiichern vom Barock bis
zum Gotteslob nachgezeichner; die
gewalrige Materialfulle wird zahlen-
maffig genauestens ausgewertet; man
hitre sich allerdings gewiinscht, daf§
die Flur der statistischen Ergebnisse,
die sich in vielen hilfreichen Tabellen
und  Graphiken niedergeschlagen
hat, etwas mehr hinterfragt worden
wiire. Eine ebenfalls recht verdienst-
volle Materialsammliung, die sich zu-
dem gewissermafien als Gegenstiick
zu Schneiders Darstellung verstehen
1a83r, cragr Gunther Franz zusammen,
indem er nach dem Vorkommen von
Spees Liedern in jingeren evangeli-
schen Gesangbiichern fragt, wobel er
sich an den vier Liedern orientiert,
die im Evangelischen Gesangbuch
von 1993 anzutreffen sind. Er fafsc
seine Aufgabe aber nicht allzu eng,
denn er geht nichr nur auf die Vorge-
schichte der Lieder ein, sondern zieht
auch deren Wirkung auflerhalb des
deutschen Sprachraums, in den USA
und in den Niederlanden, mit in Be-
tracht. Mit grundsirzlichen Fragen
stilistischer, strukturelier und inhalr-
licher Art in bezug auf die Lieddich-
tungen befafit sich schlieflich Theo
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van Qorschot, der, aus der Arbeit am
Liedband der Gesamtausgabe her-
aus, neue zusidrzliche Kriterien ent-
wickelr, um die Autorschaft Spees im
Falle der ja anoenym veroffentlichren
Lieder zu erhirten; er sieht als solche
u. a. die strenge Logik der Gedanken-
und Bilderfolge, die einheitliche Per-
spektive, den konzisen Stil, der sich
mit einem spielerischen Grundzug
paart, sowie den direkten meditati-
ven Bezug zur Realitdt an, und er
zeigt zudem im einzelnen iiberzeu-
gend auf, wie sinnvol] sich diese Kri-
rerien anwenden lassern.

Alles in allem vermirtelt der vorlie-
gende Band nicht nur einen guten
Gesamreindruck vom heutigen Stand
der Spee-Forschung, er setzt dariiber
hinaus neue Akzente und vermag zu
weiteren Forschungen anzuregen. Al-
lein schon deshalb ist er jedem, der
sich mit Spee beschidfrigr, zu empfeh-
len; der Preis, der ja fiir ein solches
Werk besonders giinstig ist, braucht
niemanden davon abzuhalren, sich
den liebevoll ausgestatteten Band zu-
zulegen. Guillawme van Gemert

Helmut Weber/Gunther Franz: Friedrich
Spee {1591-1635). Leben und Werk und
sein Andenken in Trier, Trier 1996,66 S.

Wer sich eingehender mit Friedrich
Spee beschifrigt, verfafit irgendwann
eine grofere oder kleinere Biogra-
phie tiber ihn. Das hat sich in den
letzten Jahren anscheinend zu einem

fast unwiderruflichen Geserz ent-
wickelt. Wer dem Menschen Spee be-
gegnet, kann sich ihm nicht entzie-
hen, will ihn niher kennenlernen und
das Erkannte weitergeben. Prof. We-
ber bildet da keine Ausnahme. Er ar-
beitete in der letzten Zeit an der (bald
erscheinenden oder, wenn diese Re-
zension gedrucke ist, vielleicht bereits
herausgekommenen) Edition einer
moraltheologischen Handschrift aus
dem 17. Jahrhundert, an deren Ent-
stehen hdchstwahrschemlich  auch
Spee beteiligt war. Auf nur vierzig
Seiten stellt Helmut Weber jerzt dar,
welchen Eindruck Spee auf ihn ge-
macht hat. — Er bringt keine bisher
unbekannten Lebensdaten Spees bes,
aber hat die Werke Spees und frithere
Biographien tuber 1hn sehr sorgfiltig
studiert, sie achtsam, mit dem Her-
zen gelesen. Das uberraschende Er-
gebnis sind nicht wenige kleine,
bisher iibersehene Verbindungslinien
zwischen Spees Lebensdaten, seinem
Charakter und den Geschehnissen
um ihn herum. Das Speebild gewinnt
durch dieses im Heidegger’schen Sinn
»Verstehen« von Spees Taten und
Reakrionen klarere Konturen. Hel-
mut Weber hat Spee gleichsam mut ei-
nem feineren Raster fotografiert, als
dieses bisher der Fall war - Als
Hauptziige dieses Bildes treten her-
vor: Spees Redlichkeir, seine Fréh-
lichkeit sowie seine Menschlichkeit,
die sich zeigte in seinem Verhalten, in
seiner Sorge um Menschen, in seinen
Erwartungen und Forderungen an
Menschen, in seinen hohen Zielen.
Gunrher Franz fihrt an den »Spee-
Gedenksrdtten« in Trier entlang; er

Besprechungen

299

weist hin aut zwei Spee-Gedenkra-
feln und auf das Spee-Denkmal in der
vormaligen Jesuitenkirche; in der
Gruft darunter entdeckte  Anton
Arens 1980 Spees sterbliche Uberre-
ste, die er nach einer Neugestalrung
der Gruft in cinem rémischen Sarg
beisetzen lief. Der Autor erwihnt
iiberdies die Bibliothek des Priester-
seminars und die Stadrbibliothek, die
sich ebenso wie die Spee-Gesellschaft
Trier um die Spee-Forschung und
Spees Andenken kiimmern.

Theo van Qorschot

Max Ott: Eine folgenschwere Franken-
fahrt. Graf von Spees erste Begegnung
mit dem Hexenwahn. Novelle, illustriert
von Isolde Grozinger. Frankfurt a. M.
1996, 1108,

Dieses kleine epische Werk erfiillt al-
te Normen, welche die Literaturwis-
senschaft fiur eine Novelle festgesetzt
hat, vor allemn die Forderung nach ei-
nem Ereignis, welches das Leben ei-
nes Menschen oder einer Menschen-
gruppe plétzlich umkrempelr, was
Goethe als »unerhérte Begebenheit«
bezeichner hat. Es briche aber Spee
herein, als die Oberen ihn nach seiner
Priesterweihe im letzten Ausbil-
dungsjahr zu einer Volksmission
nach Wirzburg beordern. Der bis
dahin in Sachen Hexenprozesse un-
bedarfte Spee wird innerhalb weni-
ger Tage mir allen Personengruppen
und Erscheinungen, die er spiter in
der Cautio beschreiben wird, massiv

konfrontiert. Er begegnet einem fa-
natischen Dominikanerménch, der
als Inquisitor wiitet; stirkt einen
Mitbruder in der Todesstunde, der
sich als Hexenbeichtvater aufgerie-
ben hatte; disputiert mit Gelehrten
und Amtspersonen, unter anderen
dem spiteren Wiirzburger Fiirstbi-
schof Johann Philipp von Schén-
born, der in seinem Land die Hexen-
prozesse beenden sollte; besucht An-
geklagte und Verurteilte im Kerker;
lernt die Methoden der Henker und
Henkersknechte kennen; begleitet
zwei »Hexen« auf den Scheiterhau-
fen; gerit in Konflikt mit dem Wiirz-
burger Jesuitenobern und begegnet
im Wiirzburger Fiirsthischof einem
Hexenjiger, der von ihm verlangt, in
den Missionspredigten gegen das
»Hexenunwesen« zu wettern und
den »Hexen« im Beichrgespriich »die
Hélle heiff zu machen«. Nach diesen
geballren  Erfahrungen  beschliefit
Spee »eine so fundierte Darstellungz
zu verfassen, »daf sie auch in ererb-
ten Vorurteilen Befangene zu iiber-
zeugen vermage (S, 108). Der
Cautio-Plan ist geboren! Wie Max
Ott auf der Riickseite des Umschlags

schreibt, »soll die Novelle mahnen,

Herz und Verstand gegen Fanatismus

und kurzsichtigen Egoismus einzu-

setzen«, Niemand, der mit dem Au-

tor Spee begleitet har, wird sich die-

ser Mahnung entziehen kénnen. Nur

schade, daff die neuere Speefor-

schung gar nicht beriicksichtige wur-

de. Einen Kenner stéren falsche An-
gaben und Ungenauigkeiten. Und
warum muf im Untertitel »Graf von
Spee« stehen? Margret Gentner
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Christian Moller (Hrsg.): Die Geschichie
der Seelsorge in Einzelportrats. Band 2:
Von Martin Luther bis Matthias Claudius.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1995. 430 S.

Das Werk des Heidelberger Profes-
sors fur angewandte Theologie um-
fallt an sich drei Biinde, die auch in-
zwischen erschienen sind. Die Be-
sprechung bezieht sich auf den 2.
Band und hier vor allem auf den Bei-
trag von Michael Sievernich: »Fried-
rich Spee« {S. 194-212). Spee steht in
dieser Versammlung von 22 Seelsor-
gern aus der Zeir vom 16. bis 18,
Jahrhundert an der Nahtstelle zwi-
schen Seelsorge im Zeitalter der Re-
formation (1. Teil) und Seelsorge im
Zettalter von Orthodoxie, Pietismis
und Aufklirung (2. Teil).

Michael Sievernich — Mitglied des
Jesnitenordens und Professor fir Pa-
storaltheologie an der Philosophisch-
Theologischen Hochschule »Sankr
Georgen« in Frankfurt am Main -
stellt in gebotener Kirze auf rund 17
Druckseiten seinen Ordensbruder
vor. Dabei kann er nicht eine umfas-
sende Darstellung von Person und
Werk Spees geben, sondern er tut es
im Sinne des Exemplarischen — ein
Grundanliegen des ganzen Buches.
Denn aus der Vielzahl an moglichen
und wichtigen Seelsorgern kann und
muf eine Auswahl getroffen werden,
wenn das Werk mehr sein soll als ein
Lexikon. Jeder einzelne, der vorge-
stellt wird, kann auch nur in wesent-
lichen Zigen und Aussagen gekenn-
zeichnet werden. Sievernich macht
das mit Spee auf folgende Weise (und

die anderen Autoren tun das in thren
Porrrits auf dhnliche Weise): Er legt
eine kurze, informarive Biographie
Spees vor (1). Sie ist durch zwei ent-
scheidende Faktoren gekennzeichner
und vom Autor uberzeugend begriin-
det: 1. Spee lebt »gegen den Zeir-
getst« und 2. er hat einen »ruhelosen
Lebenslauf«, Das Auflergewdhnliche
an Spee sieht er beispielsweise darin,
dafl dieser einerseits Lieder auf den
»schiénen Gote« singt und sich glei-
chermaflen — auf das Gewissen beru-
fend — fur den geschundenen Men-
schen einsetzt. Die Ruhelosigkeit im
Lebenslauf des Jesuiten begriindet er
zu Recht mit der Zeit des frihen 17.
Jahrhunderts {Krieg, Krankheit, He-
xenjagd), aber auch mir der »Treue
zu seiner Berufung« als Mitglied des
Ordens.

Im II. Kapitel bringt Sievernich
exemplarische Texte aus Spees Werk
und zwar als Beispiel fir seine Kir-
chenlieder »O Heyland reiff die Him-
mel auf«; aus der Trutz-Nachtigall
»Wan morgenrdth sich zieret« (4
Strophen), »Wolauff, wolauff, du
schones Blut« {1 Strophe), »Jetzt
wickelt sich der himmel auf« (1 Stro-
phe). Aus der Cautio Criminalis stellt
er die 11. und die 29. Frage vor. Hier-
bei handelt es sich um grundsirzliche
Textpassagen, ob Unschuldige hinge-
richtet werden und ob die Tortur
{Folter} nicht abgeschafft werden
soll. Aus dem Giildenen Tugend-
Buch wird zundchst eine kurze Kreu-
zesbetrachtung  vorgestellt, dann
folgt der Text, wie das Vater unser zu
beten wire, und schlieflich einige
Beispiele aus dem Register unter-
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schiedlicher guten werck. Insgesamt
neun Textbeispiele: Tm Hinblick auf
das vielschichtige Gesamtwerk sehr
werige, Unter Berlicksichtigung des
Exemplarischen und im Hinblick auf
den knappen Platz gur ausgewiihlc
und im nachfolgenden [1I. Kapirel
einleuchtend begriinder. Die Begriin-
dung liegt fiir Sievernich einmal in
den drei Hauptwerken, die sich wie
ein » Triptychon« aufschlagen liefen:
das poetische Werk in der Mitte und
die beiden Prosawerke als die Seiten-
tafeln. Diese drei Tafeln entsprechen
dem »Gortteslob«, der »Gerechtig-
keit« und der »Frémmigkeit« im
Werk und Leben Spees.

In diesen drei Begriffen wird das
eigentliche Anliegen des Autors und
damit auch das des Herausgebers
deutlich: Seelsorge und Seelsorger
nicht nur als geschichtliche und da-
mit vergangene GréRe abzohandeln,
sondern die Wirkung festzusrellen
und festzuhalten, Gotteslob, Gerech-
tigkeit und Frommigkeit sind Begrif-
fe bei Spee, zeigen aber auch seine
Aktualitait und itberschreiten die
konfessionellen Grenzen. Spees Wer-
ke »bilden so einen dkumenischen
Schatz aller um Spiritualitit und Ver-
kiindigung, Seelsorge und Diakonie
bemithten Christen« (5. 211). Dieser
Satz — auf Spee gemiinzt — wird in der
Darstellung  Sievernichs  deutlich,
Hier liegt wahrscheinlich auch der ei-
gentliche Grund, warum Spee in die
Liste der Seelsorger aufgencmimen
wurde. Denn es ist ja nicht selbstver-
standlich, dafl er in einems Zuge mit
Martin Luther, Johannes Calvin oder
Franz von Sales genannt wird. Aber

nach der Lekrire des Beitrags von
Sievernich ist es einleuchtend. Chri-
stian Moller gibt in den »Einfithren-
den Bemerkungen zur Seelsorge im
16., 17. und 18. Jahrhundert« einen
weiteren Grund, daf es zum Beispiel
Ignatius von Loyola besonders darum
ging, »die Seelsorge der katholischen
Kirche zu reformieren und neu in
Gang zu bringen«. Spee sei dann das
Beispicl dafiir, »wie konkret und hilf-
reich Seelsorge werden kann« (S. 15).
Ein nicht zu unterschiatzender An-
satz des gesamten Bandes ist, daR ne-
ben evangelischen Seelsorgern wie
Martin ~ Luther, Martin  Bucer,
Huldrych Zwingli, Johannes Calvin
auch vorreformatorische und katho-
lische Seelsorger stehen wie Johann
von Staupitz, Ignatius von Loyola,
Johannes vom Kreuz, Franz von Sa-
les, Teresa von Avila und eben Frie-
drich Spee. Tm 2. Teil setzt sich die
Reihe fort: Johann Arndt, Heinrich
Miiller, Christian Scriver, Philipp Ja-
kob Spener, Gerhard Tersteegen, Ni-
kolaus Ludwig von Zinzendorf, John
Wesley, Johann Heinrich Jung-Stil-
ling, Johann Friedrich Oberlin, Jo-
hann Michael Sailer, Klemens Maria
Hofbauer, Matthias Claudius. Der
Herausgeber verlidfit fiir den 1. Teil
ganz bewufit die rraditionelle Epo-
chenaufreilung: Reformation und
Gegenreformation. Denn gerade im
Hinblick auf die Seelsorge wiirde
deutlich, daf es der katholischen Re-
form »zuerst um den Schaden im ei-
genen Haus und nichr blof um ein
'Gegene ging« (S. 7). Ahnliches gilt
wohl auch fiir die Seelsorge der nach-
folgenden Zeit von Orthodoxie, Pie-
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tismus und Aufklirung. Seelsorge er-
scheint in ihrer Grenzziechung oft-
mals flieflend. Spee ist auch dafiir ein
Uberzeugendes Beispiel.

Geschichte der Seelsorge: ein
wichtiges, ein in allen Teilen gut les-
bares Buch, das dem Fachkundigen
neue Sehweisen vermirtelt, dem all-
gemein Interessierten wichtige Infor-

mationen ermoglicht und auch dazu
auffordert weiterzustudieren (Litera-
wrhinweise geben hierzu die Mag-
lichkeir). Dem heutigen Seelsorger
bietet das Werk zahlreiche Ansitze,
das eigene Tun vor den Erfahrungen
der Geschichte auch immer wieder
einmal in Frage zu stellen.

Hans Miiskens
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